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A santidade nas hagiografias de Venancius Fortunatus
The holiness of the hagiographies Venancius Fortunatus

Ruy de Oliveira ANDRADE FILHO'
Jodo Paulo CHARRONE?

Resumo: Optamos por fazer uma rapida apresentagao sobre a autenticidade
das hagiografias de Venancio Fortunato. Em seguida, iniciamos um debate
sobre o conceito de santidade e de santo medieval. Apds essa discussdao, que
esse autor trabalhou com dois modelos principais de santidade: o acético-
monastico e o episcopal. O primeiro modelo estd presente nas hagiografias
dedicadas a Paterno e a Radegunda. Nestas ndo faltam descri¢des desta opgao
de vida: a busca da retirada do mundo, os martirios, os milagres e as tentacoes
relacionados com este tipo de escolha. Contudo, suas hagiografias apresentam,
na maioria das vezes, o modelo de santidade episcopal. Neste modelo, a
santidade aparece como condi¢do para se tornar bispo, e mais, a virtude
milagrosa é nitidamente uma caracteristica de tais cargos.

Abstract: We chose to do a quick presentation about the authenticity of
hagiographies of Venantius Fortunatus. Then began a debate on the concept of
holiness and medieval saint. After this discussion, which this author worked
with two main models of holiness: the acetic-monastic and episcopal. The first
model is present in hagiographies devoted to Patern and Radegund. In these
descriptions abound this lifestyle choice: the pursuit of withdrawal from the
wortld, the martyrdom, miracles and temptations related to this kind of choice.
However, their hagiographies have, in most cases, the model of episcopal
sanctity. In this model, the sanctity appears as a condition for becoming a
bishop, and more, the miraculous virtue is clearly a feature of such positions.

Palavras-chave: Hagiografia — Venancio Fortunato — Cristianismo —
Santidade.
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Introdugio

Inicialmente, deve-se ressaltar que entre os séculos IV e o VIII ¢ relativamente
dificil encontrar documentos e testemunhas materiais que tornem clara a
imagem das condi¢des de vida deste perfodo.” Contudo, no caso merovingio,
encontramos uma boa discussdo das principais fontes produzidas na Galia
nesta época, apesar do enfoque politico, no artigo de autoria de M. Silva e M.

Mazetto Junior intitulado “A realeza nas fontes do periodo merovingio
(séculos VI e VIII)”.*

A partir do sexto século a Galia tornou-se, pouco a pouco, o centro de
gravidade da Europa Ocidental em detrimento do mundo mediterrineo’ e, no
que tange a produgao literaria, podemos afirmar que foi aos poucos
monopolizada pelos hagidgrafos. Assim as [77fae, tornaram-se uma expressao
privilegiada do espirito dessa sociedade.” Nao podemos esquecer também que
a hagiografia foi o género literario mais popular da Idade Média.’

> CRIPPA, Giulia. “A vida econ6émica e social na Alta Idade Média italiana e a constituicio
do género representativo dos ciclos dos meses nos reinos longobardos e francos”. In:
Histdria Revista. Goiania, v. 11, n. 1, jan/jun. 2006. pp. 59-78, p. 59.

* SILVA, Marcelo Candido da; MAZETTO JUNIOR, Milton. “A realeza na fontes do
petiodo merovingio (Séculos VI-VIIL)”. In: Historia Revista. Goiania, v. 11, n. 1, jan/jun.
2006. pp. 89-120.

> Sobre este assunto veja, entre outros: SILVA, Marcelo Candido da. A realeza crista na Alta
Idade Média:os fundamentos da antoridade piiblica no periodo merovingio (séculos 17-17111). Sao Paulo:
Alameda, 2008, p. 102-03.

* UYTFANGHE, Gent M V. “I’hagiographie et son public a ’époque mérovingienne”. In:
Studia Patristica, XV1: Papers presented to the Seventh International Conference on Patristic
Studies, Part II Monastica et Ascetica, Orientalia, E Saeculo secundo, Origen, Athanasius,
Cappadocian Fathers, Chrysostom, Augustine. Berlim: Akademie-Verlag, 1985, pp. 54-62,
p. 54.

" GURIEVICH, Arén. Las categorias de la cnltura medieval. Madrid: Taurus Humanidades,
1984, p. 27.
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Foram seis as 77tae entre os escritos em prosa que chegaram sob o nome de
Venincio Fortunato® ou que foram atribuidas a ele por B. Krusch, o editor
dos escritos hagiograficos Tardo Antigo da Monumenta Germaniae Historica. Tais
escritos ainda nao receberam suficiente interesse por parte dos pesquisadores
apesar de constituir-se na area de investigacao mais rica em perspectiva, tanto
para a Historia Cultural como para a Religiosa de Venancio Fortunato.’

Entre as [7tze em que sdo reconhecidas a autenticidade estio a dedicada a
Hilario de Poitiers (com o complemento que o constitui o Liber de virtutibus
sancti Hilarii), a Germano de Paris, a Albino de Angers, a Paterno de
Avranches, a rainha Radegunda e a Marcelo de Paris.'” Uma sétima
hagiografia, de Severino de Bordeaux, ¢ reivindicada com seguranca a
Venincio Fortunato por W. Levison'', outro editor da Monumenta Germaniae
Historica. W. Levison atribuiu a Venancio Fortunato esta [77#a baseando-se no
testemunho de Gregério de Tours' e na afinidade do estilo de tal hagiografia
com as demais atribuidas a esse autor alto medieval.”” R. Collins'*, um outro

® Intelectual de origem italiana, que viveu aproximadamente entre os anos 530-600,
educado em Ravena, veio para a Galia no ano de 565, onde inicialmente foi protegido pela
dinastia merovingia, especialmente pelo rei Sigeberto (561-575). Poeta e apologista cristio
influente na propagacdo da mensagem crista na Igreja primitiva, Venancio Fortunato
tornou-se bispo de Poitiers por volta de 590, encorajado por Gregério de Tour, principal
patrono desse autor.

’ NAVARRA, Leandro. “Venanzio Fortunanto: Stato degli studi e proposte di ricerca”. In:
La Cultura in Italia fra Tardo Antigo ¢ Alto Medioevo. Atti del Convegno tenuto a Roma, Consiglio
Nacionale delle Ricerche, dal 12 al 16 Novembre 1979. VII. Roma: Herder Editrice e Libretia,
1981, pp. 605-610, p.607.E, mais, mesmo passado vinte anos desta afirmativa, segundo D.
Fiocco (FIOCCO, D. “L’immagine del vescovo nelle 1tae Sanctornm di Venanzio
Fortunato”. In: Augustinianun, 1/2001, p. 213-230) tal afirmacio ainda é valida atualmente.
" VENANTIUS FORTUNATUS. Opera pedestria, ed. Krusch, MGH, AA TV/2, Berolini,
1885, pp V-XI (prooemium); 1-7 (1ita s. Hilarii com 7-11 Liber de virtutibus s. Hilarii); 11-27
(Vita s. Germanz), 27-33 (Vita s. Albini); 33-37 (V'ita s. Paterni); 38-49 (Iita s. Radegundis); 49-
54 (Vita s. Marcelli). Doravante usaremos respectivamente as seguintes abreviaturas paras as
hagiografias dedicadas a Hilario: I”H; a Germano: 1VG; a Albino: 17A4; a Paterni: 17P; a
Radegunda: IR; e, a Marcelo: 1”M.

" Pagsiones Vitaeque Sanctorum, ed W. Levison, MGH, Script. Rer. Mer., V11, 1920, pp. 205-218
(provemium), 219-224 (V'ita s. Severini episcopi Burdegalensis).

> GREGORIO DE TOURS. G/dria dos Confessores 44. MGH, SRM, 1, 1920, p. 775.

" PRICOCO, Salvatore.”Gli Scritti Agiografici in Prosa di Venanzio Fortunato”. In:
Venanzio Fortunato Tra Italia ¢ Francia Ttreviso: Provincia de Treviso, 1993, pp. 175-193, p.
175.

'"* COLLINS, Richard. “Observations on the Form, Language and Public of the Prose
Biographies of Venantius Fortunatus in the Hagiography of Merovingian Gaul”. In:
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estudioso, realizou uma anilise filologica e temética da 7%z de sdo Medardo®,
reivindicando, do mesmo modo, a autenticidade da autoria a Venancio
Fortunato. L. Navarra'® também questiona, ou pelo menos coloca em duvida,
a paternidade das seguintes atribuidas hagiografias a Venancio Fortunato:
Amanzio, Remigio, Leobino, Maurilio, Dionigi, Rustico e Eleuterio.

Apesar das razoes que levaram B. Krusch a pronunciar-se pela tese das seis
vidas de Venancio Fortunato ser do ambito estilistico é opinidao difundida,
principalmente entre S. Pricoco, L. Navarra e D. Fiocco', que alguns dos seus
apontamentos deveriam ser verificados através de uma investigagdo mais
profunda. Mas, por enquanto é mais prudente restringirmos nosso estudo as
seis vidas que o supracitado editor da Monumenta Germaniae Historica aponta
como auténticas.

Os escritos hagiograficos de Venancio Fortunato mais conhecidos, segundo S.
Pricoco'®, sio aquelas de sio Marcelo de Paris, devido principalmente ao
classico artigo de Le Goff'” para a lenda do dragio, e a da santa Radegunda,
especialmente pela tematica: a mulher na sociedade da Primeira Idade Média
(IV-VIII) e, em particular, ao tema da santidade feminina..

I. O Conceito de Santidade

Antes de iniciarmos nossa discussao sobre os modelos de santidade presentes
nas Vitae de Venancio Fortunato, é necessario realizar uma rapida
apresentacao do conceito de santidade e de santo na Idade Média, que
acreditamos contribuir para o desenvolvimento e melhor compreensido de
nosso objeto de estudo neste capitulo: as hagiografias em prosa do autor
supracitado.

CLARKE, H. B. e BRENNAN, M. Columbanus and Merovingian Monasticism. Oxford, 1981,
pp. 105-124, p. 120, nota 26.

¥ MGH, AA, IV 2, pp. 67-73.

" NAVARRA, Leandro.Op. cit. 1981, p.607.

" PRICOCO, Salvatore. Op. ¢it. 1993, pp. 175-193, p. 175. E NAVARRA, Leandro.Op. cit.
1981, p.608. FIOCCO, D. Op. ¢.,2001, p. 213-230, p. 215.

" PRICOCO, Salvatore. Op. ait. 1993, pp. 175-193, p. 176.

" LE GOFF, J. “Cultura Eclesiastica e Cultura Folclorica na Idade Média: S. Marcelo de
Paris e o Dragao”. In: IDEM, Para um Novo Conceito de Idade Média. Lisboa: Estampa, 1980,
221-261.
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O conceito de santidade encontra-se na maior parte das grandes religides onde
assume um significado ambivalente: pois evoca, de fato, algo que implica uma
separacao radical da condi¢do humana, mas por outro lado, também, a
possibilidade de uma relagdto com o divino susceptivel de efeitos
purificadores.”” Cabe ressaltar que os textos hagiograficos nio s6 apresentam
diferencas formais, como também incorporam concepgdes diferenciadas de
santidade, como veremos abaixo nas [77ze de Venancio Fortunato.

Candolo-Camara® atentou para a funcio edificante da narrativa hagiografica,
pois a razdo da leitura da vida dos santos ser edificante era que ali se
acreditava na agao direta de Deus na vida de um homem. A hagiografia dava
aos homens medievais a oportunidade de se depararem com a a¢ao de Deus.
Era neste sentido que se constitufa como exempluzz com uma dupla
significacdo: na acepcao de perfeicdo, pois era a a¢ao de Deus, através do
santo, mais forte que a do homem; e na acao de Deus que ¢é pura e perfeita,
enquanto ensinamento, pois o modelo de conduta af exibido era advindo
diretamente de Deus.

Nio se trata da contemplagao do préprio Deus ou das realidades celestes, mas
da contemplacdo de um mediador entre o homem comum e Deus, de alguém
que em certa medida, esta mais proximo d’Ele e, por isso, pode proporcionar-
nos algum conhecimento acerca d’Ele e de seu amor, bem como um exemplo
de como se chegar a uma posi¢ao tao favoravel. Ou seja, a hagiografia servia,
consequentemente, como instrumento de evangelizagio a partir de um
exemplo concreto de alguém que tinha atingido o limite da perfei¢ao divina.
Assim também ¢ importante considerarmos que, na auséncia de um programa
concreto de evangelizacdo, as hagiografias cumpriam um significativo papel na
conversao das populagoes a que eram dirigidas.

A etimologia do termo hagiografia, do grego hagios(santo) e graphein (escrita),
significava literalmente “escritura santa” para os homens da Idade Média. A
sobrevivéncia do cristianismo nas desordens dos primeiros séculos do perfodo
medieval ndo se deve a Bib/ia mas a uma escapatéria religiosa: o culto dos
santos, que atraia uma grande quantidade de fiéis. Uma vez que os santos

* Cf: VAUCHEZ, A. “Santidade”. In: Enciclopédia Einandi. Lisboa: Imprensa Nacional —
Casa da Moeda, 1987, v.12, pp, 287-300.

' Cf: CANDOLO-CAMARA, T. “Hagiografia medieval portuguesa: exemplun”. In: Atas do
Primeiro Encontro Internacional de Estudos Medievais. 1995, pp. 358-3066.
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eram para os cristaos muito mais acessiveis que o Deus distante da Béb/ia ou o
Deus abstrato dos te6logos.”

A figura dos santos contou com uma enorme popularidade sécio-religiosa ao
longo da Alta Idade Média nos reinos romano-germanicos. Qualificado pelas
fontes hagiograficas como aquele que buscava a santidade e a perfeicao
evangélica, o que o tornava um modelo ideal para os homens deste periodo.
Caracterizado como aquele que desprezava as dificuldades mundanas e
transitérias existentes na vida terrena e que resulta no maior dos prémios, a
imortalidade junto a Deus.” Dessa forma, o culto medieval dos santos foi
moldado pelo continuo atrito de ‘duas placas tectonicasa eminéncia em
imita-los e a eminéncia de admira-los.**

O homem ideal da antiga po/is era um cidadao desenvolvido em todos os
aspectos. O aspecto fisico ocupava lugar importante entre as qualidades da
personalidade harmoniosa: o atleta, o campedo, o vencedor dos jogos
olimpicos, era quem melhor encarnava esse ideal. Na Idade Média o ideal de
homem era totalmente distinto do existente na Antiguidade. Os cultos ao
corpo e a beleza visivel ndo tinham nada em comum com a devogao pelos
sofrimentos de Deus encarnado na envoltura de um homem mortal, o santo.”

Em outras palavras, o corpo ¢ a prisio da alma. Esta é sua definicio.” O ideal
da sociedade alto-medieval era o monge, o santo, o asceta, o homem que
havia renunciado em maior medida aos interesses terrestres, as preocupagoes €
tentacoes deste mundo, e que, por isso, havia se aproximado de Deus como
nenhum outro homem. Todavia, os ideais de beleza nio foram totalmente
abandonados. Na Hispania do século VII, uma hagiografia descreve o bispo
Masona de Mérida como “enfeitado com maneiras santas, lindo e de aparéncia
charmosa” enquanto um seu opositor, o bispo ariano Sunna ¢ descrito como

* UYTFANGHE, Marc van. “Modeles bibliques dans I’bagiographie”. In: Bible de tons les temps. T.
1V: Le Moyen Age et la Bible. Paris: sn, 1984, pp. 449-488, p.449-50.

» FRIGHETTO, R. Cultura ¢ Poder na Auntigiiidade Tardia Ocidental. Curitiba: Jurua, 2000,
p.35-36

*BROWN, P “Enjoying the saints in Late Antiquity”. In: Early Medieval Eunrope, 2000, 9 (1), pp.
1-24, p. 20.

»® GURIEVICH, Arén. Op. cit, 1984, p.270.

* LE GOFF, J. O Maravilhoso ¢ 0 Quotidiano no Ocidente Medieval. Lisboa: Edi¢es 70, 1983, p.
59.
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“um homem aspero e funesto; sua fronte era selvagem, seus olhos selvagens,

seu aspecto odioso, seus movimentos hortiveis”.”’

A receptividade do culto dos santos, desde cedo, inseriu a santidade nas
operacoes de persuasao da Igreja. Foi, principalmente, devido as estratégias de
desnaturaciao dos locais e significados sagrados que o culto adaptou-se com
maior facilidade. O sucesso da receptividade das vidas de santos com seus
exemplos maravilhosos, assim como das parabolas, devia-se ao fato de esses
relatos atrafam os fiéis com mais eficacia do que argumentos escolasticos, pois
certamente o publico podia compreendé-los mais facilmente, além de
desfrutar do prazer de ouvir uma narrativa.”® Dessa forma os milagres, a
intervencdo divina na vida humana, estavam mais préximos do cotidiano
medieval do que especulagoes dialéticas e retoricas, ou seja, para exercer certas
atividades pastorais de uma maneira efetiva, o corpus religioso franco foi
obrigado a adaptar a linguagem dos sermdes classicos com objetivo de serem
entendidos pelos fiéis.”

E, além disso, sabe-se que os autores das hagiografias podiam observar e criar
os tragos particulares aos protagonistas dessas historias, porém devido aos
objetivos perseguidos por esse género literario — oferecer modelos de
santidade — abria poucas possibilidades de uma grande valorizagao tanto dos
tracos originais ligados aos santos como dos tragos situados fora dos canones.
Dessa forma as caracteristicas pessoais chegavam inclusive a assustar, porque
sua presenca era considerava indevida.”

E notavel, também, o gosto da Idade Média pelas metaforas e analogias que
textos desse tipo permitem fazer. Daf a atragdo, a forca e a circulagao dos
textos hagiograficos e outros de mesmo estilo nesse perfodo. Outra explicacio
para este fato pode, talvez, ser encontrada em Le Goff’', em que discute a
relacdo do visivel e do invisivel: para o homem medieval nio existia uma
barreira clara entre o visivel e o invisivel, entre o natural e o sobrenatural, este
ultimo pode irromper-se a cada instante na vida de todos. Assim, o homem

" Vitas [sic] Sanctorum Patrum Emeritensinm. Ed. ] N. Garvin. Tex and translation, with and
introduction and commentary. Washington D.C., The Catholic University of America,
1946, V.II.1 e V.V.3.

% Cf: CANDOLO-CAMARA, T. Op. Cit. 1995, pp. 358-366.

* HEENE, Katrien. “Merovingian and Carolingian Hagiography. Continuity or change in Public and
Aims?” In: Analecta Bollandiana, t. 107. 1989, pp. 415428, p. 416-417.

* GURIEVICH, Arén. Op. cit, 1984, p. 330.

ICELE GOFF, J. et al. O Homem Medjeval. Lisboa: Presenca, 1989.

14



\ &YW\

TORRES, Moisés Romanazzi (coord.). Mirabilia 16 (2013/1)
A Filosofia Monastica e Escolastica na Idade Média
La Filosoffa Monastica y Escolastica en la Edad Media
Monastic and Scholastic Philosophy in the Middle Ages

vivia rodeado do maravilhoso, sempre atento aos sinais do mundo
sobrenatural que ele via emergir através das coisas e acontecimentos, como na
literatura hagiografica.

O santo estabelece o contato entre o céu e a terra. B acima de tudo, um morto
excepcional, cujo culto desenvolve-se em torno do seu corpo, do seu tumulo e
das suas reliquias.” E também o homem das mediacdes bem sucedidas, um
apoio para a Igreja e um exemplo para os fiéis. O santo foi primeiro no Baixo
Império martir; depois, na Alta Idade Média, foi influenciado pelo asceta
oriental e, em seguida, na maior parte das vezes, encarnou-se nos poderosos:
bispos, monges, reis, nobres. Foi, também, expressio da preponderincia
masculina, adulta, aristocratica, o ideal do homem da Idade Média.
Caracteristicas, em geral, presentes na maioria dos santos de Venancio
Fortunato.

Quando lidamos com o culto dos santos, ndao podemos deixar de mencionar
dois aspectos importantes discutidos por P. Brown.” O primeiro ¢ a conexdo
psicologica entre o crente e o santo, ou seja, o carater da identificagao pessoal
do fiel. Intimidade com um patrono santo que consequentemente tornava um
efetivo meio de conversao e de sua imediata reorientacao de identidade social.
O segundo era a conexao entre o culto e a comunidade. As crencas que
cercavam santos e as reliquias poderiam mitigar divisdes promovendo um
“acordo ideal” (entre o santo e comunidade) e reafirmando o exercicio da
autoridade benéfica (em especial representada na figura do bispo ou do
proprio santo) através da vitoria do santo sobre os poderes injustos.

No que tange especificamente ao santo merovingio, cabe destacar que a cada
ano no dia de seu nascimento ou de sua morte, o dia do santo, era celebrado
com uma grande festa. Este evento, que era também conhecido como o natale
sanct?', comemorava a morte do santo e concomitantemente seu nascimento
no Parafso que representava sua entrada no reino de Deus e sua eterna gloria.
Desse modo, o santo, segundo a crenca merovingia, nunca tinha de fato
falecido, tinha simplesmente atravessado a fronteira que separa este mundo do
“outro mundo”, onde eles continuavam vivos e de onde continuariam a
mediar o mundo terreno. E mais, conforme destacou Markus: “um cristio que

* Cf: VAUCHEZ André. “O santo”. In: LE GOFF, J. et al. Op. Cit. 1989, p. 211-230.

» BROWN, Peter. The Cult of the saints. Chicago: University of Chicago Press, 1984.

* Cf: HEN, Y. Culture and Religion in Merovingian Gaul A.D. 481-751. Leiden, New Yortk,
Koln: E. J. Brill, 1995. p 84.
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assistisse a2 um culto na Igreja era remetido liturgicamente a idade dos

martires”.>

As festas dos santos nos remetem a cristianizagao do calendario. O calendario
pagao, que refletia os ritmos da natureza, foi acoplado as necessidades da
liturgia crista. As festas eclesiasticas que celebravam momentos de troca do
ciclo anual remontam aos tempos pagaos. O tempo agrario era, a0 mMesmo
tempo, o tempo litdrgico. O ano se dividia segundo as festas que
comemoravam os acontecimentos da vida de Cristo e das festas dos santos.”
Uma das questdes frequentemente subestimadas no estudo dos ciclos dos
meses medievais reside no fato de eles serem, concomitantemente, uma
producdo cultural eclesiastica, oficial e a expressao do calendario popular dos
camponeses.”’

A importancia das festas dos santos pode ser observada se levarmos em conta
que representavam as raras ocasides em que os laicos, presumivelmente,
podiam ter acesso visual a uma tumba de um santo; uma vez que encontramos
claros exemplos do uso propositado da sagrada arquitetura de um santuario,
na medida em que as igrejas eram cuidadosamente construidas para criar uma
intimidade com os santos. Geralmente, o santuario era um espago construido
separadamente do cotidiano liturgico, e o livre acesso era cada vez mais
restrito. Assim nas cerimoénias cotidianas, as mediacoes dos ornamentos e
icones eram oferecidos como substitutos para aqueles que desejavam ver
diretamente ou poder tocar as reliquias.”®

A estrutura da natale sancti era a seguinte: a festa do dia do santo comecava
com uma vigilia que durava possivelmente a noite toda. Contudo, diferente de
qualquer outra vigilia do calendario cristdo, essa era muito popular e muitas
pessoas laicas participavam dela. Pela manha, havia uma missa em honra do
santo. Era nesta celebragao que se lia a [77%z dedicada ao santo. Nao se fazia a
leitura completa da hagiografia, selecionavam-se alguns capitulos. Justifica sua
ideia nas dificuldades que o celebrante encontrava em fazer com que o
publico prestasse atencdo na missa e na paciéncia dos fiéis.” E pertinente

¥ MARKUS, Robert. A. O fim do Cristianismo Antigo. Sao Paulo: Paulus, 1997, p. 105.

 Cf: GURIEVICH, Arén. Op. cit, 1984, p.125-6.

7 CRIPPA, Giulia. Op. ¢it. 2006. pp. 59-78, p. 71-2.

* HAHN, Cynthia. “Seeing and Believing: The Construction of Sanctity in Early-Medieval
Saints’ Shrines”. In: Speculum, v. 72, n. 4, oct. 1997, pp. 1079-1106.

*HEN, Y. Op. cit . p. 84-88.
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salientar que os francos acreditavam que a simples leitura da hagiografia tinha
um poder curativo.”

Apo6s o final da missa a celebracao continuava fora da Igreja de uma forma
bem socializante, pois inclufa comidas, bebidas, can¢des e dangas. Tais
praticas ‘nao religiosas’ conectadas com as festas dos santos poés-celebracao
nao eram bem vistas pelos homens da Igreja, sendo constantemente criticadas
por eles.”! Um exemplo préximo tanto temporal quanto espacialmente foram
os ataques realizados por Cesario de Arles que invocava a no¢ao de imitagao
dos santos e martires, a Unica alternativa permitida para fiéis, para criticar tais
acoes.”

Em contrapartida, essas caracteristicas “profanas” apontam para o fato de que
o dia da festa do santo era o principal evento social na vida da comunidade e
que tais praticas muito contribuiram para sua popularidade.” Uma vez que os
santos sao reflexos dos bispos sucessores, podemos concluir que Venancio
Fortunato encontrou, através destas festas e da leitura das ["7#e, uma forma
de grande alcance para defender e legitimar o poder dos bispos diante dos
outros poderes da sociedade merovingia.**

O contato dos francos com o cristianismo era antigo, desde sua forte presenca
nos postos do exército do Império Romano Tardio.” Assim, o rapido
desenvolvimento do culto dos santos na Galia — que acumularam por seus
méritos tanto a graca a qual suas almas regressariam aos eleitos sem esperarem
o julgamento final como o direito de serem os intercessores entre os fiéis e
Deus — e a devogao por suas reliquias testemunham o progresso e os limites
da cristianizagao nesta regido. Os cultos das reliquias proporcionaram aos
bispos um duplo controle, de natureza religiosa e politica. Religiosa, porque —
através dos restos mortais e objetos santos — os bispos faziam canalizar a
devogao popular, tentando evitar o desenvolvimento de crencas populares e

“ Cf: DE NIE, Giselle. “History and Miracle: Gregory’s use of metaphor”. In:
MITCHELL, Kathleen, WOOD, Ian. The World of Gregory of Tours. Boston: Brill, 2002,
pp-261-280, p. 264.

" BROWN, Peter Op. cit., 2000, 9 (I), pp. 1-24.

2 CESARIO DE ARLES. Liber Sacramentornm 23.208, Patis: 1912, n. 5 e Sermao 2331-2, p.
88,. Apud: BROWN, Peter Op. ait., 2000, 9 (I), pp. 1-24, p. 5.

Y Cf:, HEN, Y. Op. ait . p. 84-88.

“ FIOCCO, D. Op. ait., 2001, pp. 213-230, p.228

* DUMEZIL, B. Les racines chrétiennes de 'Enrgpe. Paris: Fayard, 2005, p. 217.
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do paganismo; politico, porque asregava-se a essa autoridade espiritual o
b bl
dominio dos lugares e das coisas venerados.*

Nesse sentido abre-se caminho para pensar o lugar que a santidade ocupa nos
espiritos e as implicagOes desta crenga em outros setores da vida do homem
medieval, como suas relacbes dentro do campo religioso no periodo
merovingio. A escolha religiosa deveria ser visivel e reconhecivel pelos outros,
repousando sobre o processo durante o qual o individuo construfa sua
santidade, operando certas escolhas de vida, praticando certos exercicios
espirituais (praticas das virtudes, oragoes, formas de ascese) e inspirando-se
em modelos gerais (Cristo), ou especificos (formas de vida religiosa ja
praticadas e codificadas).

Esse modelo de conduta — a santidade — caracteristica principal de todo santo,
era a fonte da edificacdao e da consequente exibi¢ao das virtudes do santo e, ao
mesmo tempo, a comprovagdao do poder divino através de seus milagres que
ainda servem como garantia de santidade e graga de seu sujeito especifico. A
estrutura, a funcdo, a leitura da hagiografia constroem-se em torno da
especificidade dessa figura e de seu apanagio especial, que caracteriza o texto
hagiografico: o santo e sua santidade. Afinal, é a santidade presente no
homem, ao mesmo tempo histérico e fora do comum, que proporciona a
matéria edificante da hagiografia e que faz dela um género narrativo singular.

Especificamente para os francos a santidade deveria ser animada pelos
poderes celestiais. A finalidade do portador nao poderia mudar em nada o
valor objetivo destes poderes, que podiam tornar-se os inimigos daqueles que
eram irreligiosos ou criminosos, concomitantemente, tornavam o apoio dos
crentes e dos homens de bons costumes.*’

Os medievais deviam interpretar a hagiografia em trés niveis que se
entrelagcavam. Primeiro, compreendiam o texto como uma narragao veridica, a
interpretagdo histérica. Segundo, o texto recebia uma interpretacdo
moralizadora, os acontecimentos narrados eram vistos como um exemplo
moral de conduta. Terceiro, o texto se revelava-se como uma verdade sagrada.
Realizada essa rapida discussao, passaremos adiante a apresentar e discutir os
dois modelos de santidade desenvolvidos por Venancio Fortunato em sua

“LE JAN, R. Les Merovingiens. Paris: Puf, 2006, p. 71.
7 Cf: VAN DER LOF, L. ]J. “Gregoire de Tours et la magie blanche”. In: Numen, v. 21,
fasc. 3, 1974, pp. 228-237, p. 236.
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literatura hagiografica em prosa, levando em conta, conforme destacou
Guiance, que a identificacao das variagoes dos recursos hagiograficos, além
dos interesses espirituais e propagandisticos permitem perceber as evolugoes e
dificuldades na afirmacao das novas concepcdes do sagrado que impregnam
nao apenas a dimensao religiosa, mas também a politica e a cultural.®

I1. O modelo ascético-monastico

Antes de iniciarmos a questao do modelo ascético-monastico nas hagiografias
de Venancio Fortunato, é pertinente destacar o papel mondstico no sexto
século, mesmo que de forma sucinta, uma vez que nao estamos diretamente
interessados nessa tematica. No plano geral, este século foi marcado pelo
florescimento das ordens religiosas e das congregacoes monasticas. A
influéncia que os monges e os religiosos exerceram neste perfodo foi
excepcional comparado ao seu papel nos séculos posteriores, uma vez que
eles participaram, entre outros trabalhos, da evangelizacdo e da cristianizacao
das populagbes; gragas a eles a crenca e a pratica religiosa progrediram e
elaboram uma forte e original espiritualidade.”

No que tange especificamente a Galia, 0 monasticismo comec¢ou com 0 apoio
dos primeiros reis merovingios.”’ A cristianizacio dos campos foi intimamente
vinculada ao movimento monastico.’’ No final do século VI, existiam
aproximadamente 220 monastérios na Galia, a maioria fundada em regides ja
bem cristianizadas, como na Provenca Aquitania e Borgonha. Grande parte
desses monastérios, masculinos ou femininos, foi fundada por bispos com
uma experiéncia monastica, 0 que comprova que Os monges estavam se
tornando parte da experiéncia diaria de grande nimero de moradores

citadinos da Galia dos séculos V e VI.>

Ja o modelo ascético-monastico permaneceu largamente presente nas
hagiografias Tardo Antigas, quer porque muitos de seus protagonistas
alcancaram o bispado originando-se das comunidades mondsticas, quer

* Cf: GUIANCE, Ariel. “Milagros y prodigios em la hagiografia altomedieval castellana”.
In: Histdria Revista. Goidnia, v. 11, n. 1, jan/jun. 20006, pp. 17-44.

“ PACAUT, M. Les ordres monastiques et religienx: an Moyen Age. sld: p: 5.

" IDEM. Lbidenr:, p. 17.

' LE JAN, R. Op. cit. 2006, p. 62-3.

> MARKUS, Robert A. Op. dt., 1997, p., 198.
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porque o apogeu da perfeicio individual continua sendo retido nesses
exercicios rigorosos de rentncia e auto-martirio.”

E mais, com o término do periodo de perseguicao, o monasticismo absorveu
o ideal de martir. Como o martir, também o monge se libertava do mundo em
nome de Deus e encontrava o apogeu da liberdade em sua morte. Em sua
fidelidade e empenho por Cristo, o monge, como o martir, participava da
morte do Senhor ressuscitado e da renovacao operada por sua vida. Castidade,
autonega¢do e monasticismo tornaram-se os elementos formadores do
modelo no qual se estabeleceu o antigo ideal de martir.”* A pratica excepcional
da virtude ascética é atribuida a todos os santos de Venancio Fortunato,
inclusive a Marcelo de Paris, que nio tem um passado monistico.”
Percebemos diluidas, por toda sua obra hagiografica, a constancia do jejum, da
oracao e da vigilia; revelando-se como inclinagdes a ascese e do alto
reconhecimento e valorizagdo desta antiga tradicdo. O ascetismo pode
também significar o aumento do status episcopal®, motivo pelo qual
atribuimos essa presenca em todas as [77ze. Dentre as seis [77tae, o tema
ascético-monastico se destaca mais em duas delas: a de Paterno e a de
Radegunda.

Paterno escolhe a condi¢do monastica quando era menino e isso, mais tarde,
tornou-se a base para a futura dignidade episcopal. O perfil ascético é
excessivo na figura de Paterno desde os anos de infancia até os primeiros
encargos recebidos pelo abade, desde os projetos de vida eremitica até as lutas
contra os insurgentes cultos pagaos aos milagres que acompanham a dura
ascese que o atesta em excepcionalidade. Venancio Fortunato deu grande
destaque nesta 77z a motivos especificos da cultura monastica, como a
histéria de destruicio a golpes de bastdao dos adornos utilizados nos cultos
pagdos, que lembram as historias analogas dos monges destruidores dos
templos nao cristaos.

A atribuicio a Paterno do desejo de martirio, o projeto de retirar-se do
mundo, o caso da mulher que tenta o santo desnudando-se na frente dele, os

* PRICOCO, Salvatore. Op. cit. 1993, pp. 175-193, p. 179.

** MARKUS, Robert A. Op. cit., 1997, p. 79-83.

» /M cap. 4.

** COATES, Simon. “Venantius Fortunatus and the Image of Episcopal Authority in Late
Antique and Early Merovingian Gaul”. In: The English Historical Review, V. 15, n. 464, nov.
2000, pp. 1109-1137, p. 1124.
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proprios milagres, inevitaveis nos episédios de posse monasticas, como da
agua que o santo fez esguichar da pedra e a representacio do monge solitario
e quase desencarnado para ter uma conversa com os anjos, bem como a
descri¢ao de sua vida: alimentando-se de pao, agua e vegetais improprios, nao
tendo cama, possuindo uma unica veste e usando sempre o cilicio; exercicios
que aparecem como uma provacao que definiria e que confirmaria sua
santidade bem como seu modelo exemplar de comportamento dentro das
caracteristicas da tradicao hagiografica monastica.

As realizagbes sao minimas na parte dedicada aos treze anos de seu
episcopado, no qual, Venancio Fortunato apenas lembra rapidamente das
atividades estendidas na fundacgdo e restauragao de igrejas. Até o milagre que
normalmente o poeta liga a a¢ao do bispo pertence quase completamente ao
periodo monastico: a cura de uma cega. O tnico milagre lembrado na tltima
parte da hagiografia, ligado ao contexto monastico, e a morte simultanea do
santo e de Scubilionem, o antigo companheiro de vida ascética, com o qual
Paterno tinha compartilhado a cela no convento de Sesciaco. Assim, podemos
perceber que foi invertida aqui a relagao estabelecida nas outras [/7zae
masculinas, nas quais o autor privilegiou a “performance” do bispo, pois, na 1ita
atribuida a Paterno, Venancio Fortunato destacou os velhos modelos de
heroismos ascéticos ao invés de desenvolver os temas da santidade episcopal,
presentes nas demais hagiografias em prosa masculinas.

Individuos que seguem essa trajetoria, ou seja, do monastério ao episcopado,
obedecem a légica institucional da Igreja da Alta Idade Média, o que reduz a
importancia do papel eremitico e independente do homem santo.”” Mesmo
com a valorizacgio da vida monastica de Paterno por parte de Venancio
Fortunato, o santo segue a trajetéria que valoriza a condi¢do episcopal, cargo
este que desempenhou durante os seus ultimos treze anos de vida. Em outros
termos, Venancio Fortunato efetivamente usou a descricao de um santo asceta
com o objetivo de propagar o valor de servir a comunidade crista através da
estabelecida hierarquia eclesistica.”

Paradoxalmente, o exemplo de maior dureza “viril” de santidade ascética ¢
oferecido por uma mulher”, santa Radegunda, ex-mulher de Clotario (511-

" FRIGHETTO, R. Op. cit. p. 37.

* COATES, Simon. Op. eit., 2000, pp. 1109-1137, p. 1125.

** A mulier virilis é topica na hagiografia cristd desde o século IV Cf: GIANNARELLI, E. La
tipologia femminile nella hagiografia e nell’autohagiografia cristiana del IV secolo. Roma,
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561). Ela é uma personagem de alto relevo na época meronvingia; figura entre
as grandes senhoras, como Clotilde”, que formam e desenvolvem as
estruturas do monacato feminino. Nesta 72 Venancio Fortunato privilegia
uma descrigao precisa, que nao ¢é tao percebida em nenhuma das outras [77zae
que escreve, sobre o desafio ascético que Radegunda se engaja; primeiro pelos
anos passados na corte, em conflito com as obrigacbes impostas pela sua
condicdo e o regime de pobreza e de castidade ao qual ela aspira.

Depois, no periodo conventual, no qual a pratica ascética se faz tormentosa
ainda mais, chegando ao limite da suportabilidade humana. As privagoes as
quais Radegunda se submete especialmente nos periodos de Quaresma sao: o
jejum prolongado, a paupérrima qualidade das comidas, a sede torrida, as
vigilias extenuantes, a oragao continua, a macerac¢ao do sofrimento; de forma
geral, sdo terrfveis os tormentos que ela se inflige, usando nao so6 o cilicio, mas
também anéis de ferro e correntes que apertam ao redor do corpo. Cabe
destacar aqui que o desprezo pelo corpo e pelo sexo tocava na Idade Média o
ponto maximo no corpo feminino.” Uma "7 repleta de descrigdes, no qual
percebemos a expressio culminante de um esbogo biografico centrado no
modelo ascético e construido desde o inicio nesta perspectiva.

E pertinente ainda observar sobre a histéria do matrimoénio e da consagracio
de Radegunda, uma histéria real e propria, na qual nao falta nem morte, nem
separacdo, nem conflitos de casais.”” Contudo a aproximagio ou a descricio
de Venancio Fortunato sobre estes fatos ¢ minima. O drama doméstico das
relagdes com o rei e com a corte ¢ visto de um s6 ponto de vista: aqueles das
dificuldades encontradas pela jovem rainha em agionar as cotidianas praticas
ascetas. Sobre o casamento for¢ado ao qual Radegunda nao teve escolha,
Venancio Fortunato isenta qualquer responsabilidade ao praecelsus  rex
Clotharius, apenas sugere a constancia da vocacdo ascética de Radegunda,
monja desde a infancia, casada zerreno principi nec tamen separata celesti..., plus
participata Christo quam sociata coningio.”

1980, specialm, pp.9-28. Apud: PRICOCO, Salvatore. Op. cit. 1993, pp. 175-193, p. 191,
nota de rodapé 31.

% Esposa de Clovis. Morta em 545, serviu a basilica de sio Martinho como uma religiosa.

' Cf: LE GOFF, J. Op. Cit., 1983, p. 59.

%2 Sobre a Radegunda “histérica” veja: WERNER, Karl Ferdinand. Les Origines: avant I'na
mil. Tome 1, Paris: Fayard, 1984, p. 355.

“ /R, cap. 3.
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O trecho que narra o apelo de Radegunda ao bispo de Noyon, a sua
consagracao e a separa¢ao do marido é muito evasivo, principalmente sobre as
acoes e consequéncias do par real. Dessa forma, escapa o significado da
expressao que indica o consentimento do rei. Sobre esse siléncio, J. Fontaine
defende a hip6tese de uma abstengao voluntaria e nao de ordem estética, pois
estamos lidando com um homem que sempre se mostrou inteligente na esfera
da diplomacia, sabendo fazer alusdes, sem se comprometer muito com os
problemas mais delicados da atualidade politica merovingia.**

De fato, a tematica hagiografica dominante desta 777z é aquela da vocagdo
ascética incansavelmente praticada e perseguida desde o principio com um
claro desejo de martirio. Afinal Radegunda aspirava ainda menina, alcangar o
triunfo do martit. Desse modo, Venancio Fortunato atribuia a existéncia
terrena da santa aos sacrificios e ascetismo e a partir disso, construiu uma
historia restrita ao ideal do martirio, apesar do poeta advertir no inicio da
narrativa e antes de passar as histérias dos sofrimentos muito duro, que pela
santidade dos testes ascéticos da santa mulher, deveria ser proclamada tanto
confessora como martir.*>

Nesta 1/77a, Venancio Fortunato desenvolveu a ideia de uma suposta igualdade
da mulher, apesar de sua fragilidade fisica, frente ao homem, para conseguir a
santidade. Porém, deve-se salientar, com base em F. Pejenaute®, que a
concepgao segundo a qual a mulher constitui um sexo inferior é voz comum
em grande parte da literatura do periodo Tardo Antigo, tanto classico como
cristao. Contudo, se a mulher quer adentrar na esfera da santidade, tera que
sofrer o martirio e/ou suportar uma série de atos de auténtica santidade do
periodo (vida ascética, renuncia ao mundo, sacrificios e mortificagdes em seu

mais alto grau), o que lhe valerd o qualitativo de “mulher forte/ mulher viril”.

Tal caracteristica explica o fato de que prevalecem nas hagiografias femininas
as descri¢oes pormenorizadas de seus sacrificios e peniténcias, como podem
ser observadas na [“77a dedicada a Radegunda por Venancio Fortunato,
levadas as vezes até ao maximo do suportavel. Tais circunstancias nem sempre

* FONTAINE, Jacques. “Hagiographie et Politigue, de Sulpice Sévére a Venance Fortunat”. In:
Revue D histoire de 1. ’Eglise de France, LXII, 1976, pp. 113-140, p. 127.

® /R, cap. 2 e 21.

* PEJENAUTE, Francisco. “El prélogo de Venancio Fortunato a la Vida de santa
Radegunda frente a los de Baudonivia y Hildeberto de Lavardin”. In: Minerva, Vallodolid,
n.18, pp. 171-186, 2005.
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aparecem ou ganham grande destaque nas [77Zz¢e masculinas, como
percebemos no préprio Venancio Fortunato®, como se a santidade fosse
inerente a natureza dos homens. Para chegar a condi¢io de santa, a mulher
deveria seguir um caminho, cujo primeiro passo seria superar sua propria
condi¢dao feminina, isto é, vencer nao s6 o mundo mas também seu préprio
sexo, assimilando sua condi¢io de homem.®

Para o nosso periodo de interesse, no caso a Alta Idade Média, a defini¢dao de
verdadeira humanidade continuava apoiada no autocontrole como o pré-
requisito para se controlar os outros. Assim as pessoas dependentes —
escravos, mulheres e criangas — eram, na maioria das vezes, relegados os graus
de invirilidade ou feminilidade. Justamente por isso, as mulheres das classes
governantes ou superiores, como no caso de Radegunda, poderiam
seguramente ser consideradas mais varonil que os homens das classes
dependentes.”

Percebe-se, portanto, que as duas [77ae, de Paterno e de Radegunda,
desenvolveram tematicas diferentes em comparacdo com as outras [777ae, pois
elas propunham um modelo de santidade estritamente ascético-monastico.
Veremos, a seguir, o outro modelo presente nas demais hagiografias de
Venancio Fortunato, o modelo de santidade episcopal, a “via santificadora
oficial” da Igreja.

" Se examinarmos as seis hagiografias de santos redigidas por Venancio Fortunato (5 em
prosa e 1 em verso), percebermos que em trés delas, sio Hilario, sio Marcelo e sdo
Martinho, nao se alude em nenhum momento a mortificagbes e exacerbadas peniténcias;
nas outras trés, sio Germano, sio Albino e sdo Paterno, o hagidgrafo alude a elas,
especialmente na dedicada a sdo Paterno, porém em nenhum caso tais mortificacbes ou
peniténcias podem comparar-se com as descritas na hagiografia da santa Radegunda. O que
torna claro que os homens, aqui, todos bispos, ndo eram obrigados a atingir a santidade
através do aniquilamento corporal. Cf: PEJENAUTE, Francisco. Op. ¢£.2005, pp. 171-1806,
p. 183.

% GROGGON, A. “Specula: Mirrors from the Middles Ages”. Disponivel em
www.thedrunkenboat.com/specula.html. Acesso em: 03 abril 2007.

* MCNAMARA, Jo Ann. “Chastity as a Third Gender in the History and Hagiography of
Gregory of Tours”. In: MITCHELL, Kathleen; WOOD, Ian. The World of Gregory of Tours.
Boston: Brill, 2002, pp. 199-210, p. 199.
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III. O modelo de santidade episcopal e sua intrinseca relagio com os
milagres

O modelo ascético enfraquece nas outras [V7ae, que sio todas dedicadas a
bispos, encomendadas por bispos e, manifestamente, destinadas a celebracao
do santo da comunidade citadina. Substancialmente, o elemento ascético se
reduz ao reconhecimento, e depois de ter alcancado a dignidade episcopal, o
santo mantém um regime de vida penitente. Como exemplo, citamos,
primeiramente, a ["72z dedicada a Germano que mantinha as suas vigilias, os
habituais jejuns e as severas rendncias.”” Outro exemplo é a fonte desta
dissertagao que, segundo Venancio Fortunato, apresenta a ascese rapidamente
como um adorno do santo, um habito natural praticado desde a infincia.”

Predominou nos reinos germanicos o modelo hagiografico episcopal,
prevalecendo ainda o modelo monastico-episcopal, porém destaca-se a
dimensdo taumatirgica. Percebe-se, nestes textos, a transferéncia da
responsabilidade do patronato das cidades para as mios dos bispos, ou seja,
os bispos tornam-se o defensor civitatis. Aquele que em seus trabalhos ou
oracoes intercede, afastando da cidade os eventos catastroficos, redimi os
prisioneiros, socorre os necessitados.”

Tal patronato prolonga-se depois da morte: as reliquias do santo se tornam
garantia da continuidade desta relagdo entre o bispo e a cidade. Isso se deve,
simplesmente, ao fato das influéncias das crencas populares do quinto século
nos territorios merovingios, ou seja, para o povo todo bispo que tivesse
conduzido uma vida caridosa e edificante conseguiria realizar milagres apos
sua morte ou mesmo durante a sua vida e, por conseguinte, mereceria algum
culto.”

O modelo de santidade aparece simplificado. A atividade do santo se reduz a
sua miraculosidade, pois durante as operacdes taumaturgicas vao aparecendo
ou indicando, sem qualquer observagao, os outros aspectos e momentos da
conquista do exercicio da santidade. Assim, percebemos na maioria das
hagiografias de Venancio Fortunato que o conceito de virtude é preparatério
para a taumaturgia. Esse destaque para a atividade taumatdrgica nas

"G, cap. 12.

1M, cap. 4

" FIOCCO, D. Op. cit., 2001, pp. 213-230, p 218

” VAN DER LOF, L. J. Op. cit., 1974, pp. 228-237, p. 228
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hagiografias de Venancio Fortunato pode ser explicado também pelo declinio
da institui¢ao penitencial. Em certo sentido a peniténcia vivia no sexto século
um vazio institucional.”* Tal caracteristica é explicitamente atestada na /74
dedicada a Albino, na qual é dito que o personagem progrediu e resplandeceu
tanto nas virtudes que Deus o ilustrou no mundo concedendo-lhe o poder de
operar milagrosamente.”

Notamos também na 7% dedicada a Paterno que o avango na hierarquia
eclesiastica ¢ acompanhado do progresso das virtudes taumattrgicas.”® No caso
da santidade de Marcelo ser precoce, pois ele opera milagres antes do clericale
tyrocinium”’, percebemos que os milagres realizados tinham seu grau de
dificuldade aumentado de acordo com o posto que o personagem alcangava
na hierarquia eclesidstica, tanto que o triunfal milagre™, a domesticagio do
dragdo, so se deu apos sua consagracao como bispo de Paris.

Os elementos essenciais, vocatio (na juventude) e justificatio (nos anos de
clausura ou afastamento mundano) da estrutura modelar hagiografica de sio
Martinho de Tours, de Sulpicio Severo, aparecem com brevidade, uma vez
que em todas as hagiografias desse grupo o milagre é preponderante e objetiva
construir um quadro expositivo dos santos como bispos, através de uma
imagem cuidadosamente elaborada sobre a sucessao ininterrupta da atividade
miraculosa.

Percebemos, portanto, que a santidade pessoal na literatura hagiografica em
prosa de Venancio Fortunato é condi¢ao proposta ao oficio episcopal e o
poder taumatirgico ¢é reivindicado como apanagio de tal cargo eclesiastico.
Também encontramos esta caracteristica na "7z dedicada a santo Hilario.
Este dltimo ressuscitou um pequeno menino falecido antes do batismo,
episédio analogo ao catecimeno que sao Martinho reviveu logo apds ter
fundado seu primeiro monasterio perto de Poitiers, como nos conta Sulpicio
Severo e o mesmo Venancio Fortunato em suas respectivas obras dedicadas
ao culto deste santo.”

" IDEM. lbidem, p. 237

P 1VA, cap. 7.

" 7P, cap. 10.

VM, cap. 5.

™ Assim o qualifica o proprio Venancio Fortunato. CF. Idem, X.

7 Sulpicio Severo, Mart; 7, 1-4; Venancio Fortunato, Mart. 1,150-178.
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Segundo nos conta a hagiografia de santo Hilario, a mae do pequeno menino
tinha tanta f¢ em Hilario quanto nos poderes inerentes ao cargo eclesiastico,
no caso o bispo, pois a mie exclama: que Martinho havia realizado o milagre,
ainda no comego de sua atividade monastica, tanto mais pode fazer Hilario,
que ¢ o bispo e o pai da comunidade.*” Ou seja, ha uma exposi¢io de santos
como bispos através de uma imagem cuidadosamente elaborada por meio de
uma sequéncia de milagres. Percebemos, entdo, um esfor¢o por parte do autor
para alinhar certos epis6dios miraculosos no texto com particular grupo
social. Aqui o bispo ¢é apresentado como o protetor da cidade, caracterizado
como o mediador do incompreensivel poder de uma divindade distante.”

Os membros da aristocracia clerical da Galia merovingia eram, em sua
maioria, descentes da nobreza galo-romana, mais tarde também franca.*” Seus
hagiégrafos conferiram, a parte da glorificagdo do santo individual, um tipo de
aureola religiosa a sua familia, bem como a todo seu grupo social, ou seja, a
tradicdo hagiografica associou a nobilitas com sanctitas.”

Percebe-se que essa caracteristica hagiografica esta em desacordo com o
discurso biblico™, ou seja, a origem nobre da maioria dos santos contraria a
humildade e as humilhacées do Novo Testamento.”” Como vimos
anteriormente, esses tragos estdo presentes nas hagiografias de Venancio
Fortunato. E mais, tal associacao, nobilitas et sanctitas, nos obriga a comparar o

* Veja: 1VH, cap.12.

*" E mais, como afirmou P. Brown: “No Ocidente, o triunfo dos grandes proprietarios
assegurou que o sangue senatorial, o oficio episcopal e a santidade apresentassem uma
formidavel frente unida: qualquer forma de incontrolado poder religioso recebia logo um
tratamento severo no circulo de Gregério de Tours”. In: BROWN, P. “Sorcery, Demons
and the Rise of Christianity: from late Antiquity into the Middle Age”. In: Religions and
Society in the Age of Saint Augnstine. London, 1972, p. 131. Apud- VAN DER LOF, L. ]. Op.
cit., 1974, pp. 228-237, p. 233.

* Para Brennan, estad penetracio franca no seio episcopal ¢ mais um indicio de que a
sociedade merovingia ndo ¢ fossilizada e estagnada. Cf: BRENNAN, Brian. “Senators and
social mobility in sixth-century Gaul”. In: Journal of Medieval History, n. 11, 1985b, pp. 145-
161, p. 151.

® UYTFANGHE, Gent M. v. Op.cit. p. 56-57. Ou, como destacou De Certeau: “ O sangue
¢ metafora da graca”. DE CERTEAU, M. “Uma Variante: A Edifica¢do Hagio-Grafica”.
In: . A Eserita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007, pp. 266-278,
p. 273.

* UYTFANGHE, Marc van. Op. cit., 1984. pp. 449-488, p. 481.

1 Cor. 1, 26-29
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modelo de santidade de Sulpicio Severo com este modelo de Venancio
Fortunato.

Martinho de Tours era filho de um simples soldado, um detalhe nao
desdenhado por Sulpicio Severo.** Por outro lado, os protagonistas de
Venancio Fortunato sio, em sua maioria®, nobres criancas de respeitaveis
origens.88 Ou seja, além da mudanga de publico alvo das hagiografias, ocorreu
também uma mudanga na apresentacdo dos santos entre esses dois autores,
uma vez que Sulpicio Severo retrata seu santo como remotus et quietus®
pregando a retirada ascética do mundo, Venancio Fortunato descreve seus
santos como pater et pastor popul?” , discutindo o papel do poder episcopal nas
civitas gaulesas, cujos bispos controlam uma especial autoridade: o sagrado e a
salvacido. Elementos que lhe permitem a possibilidade taumaturgica.

Contudo, encontramos uma explicagao para a mudang¢a de modelos dos
santos. Ancorado no processo de fortalecimento do cristianismo dentro da
sociedade medieval, A. Vauchez justificou o abandono do modelo ascético e a
adogdo de figuras inseridas no corpo social e preocupou-se em destacar além
dos milagres sua atuacdo social”’ Em outras palavras, notamos uma
preocupacao eclesiastica em inserir seus santos como elementos participantes
da sociedade.

Na maioria das vezes, Venancio Fortunato faz do milagre o elemento
preponderante do santo, pois, em seus escritos hagiograficos, o autor nao
tornece muitos dados sobre a histéria dos anos precedentes. Porém, aponta
diretamente para o episcopado a realizagdo de fatos milagrosos, no qual ¢é
confiada a memoriae do santo™ e até mesmo para ser considerado como
suporte para sua autoridade.” Como ¢é dito no Liber de VVirtutibus Sancti Hilars,
celebrar os santos que reinam no céu com Cristo significou referir-se a
méritos e vitdrias™, qualidades estas que sio, fundamentalmente, seus

% SULPICIO SEVERO. Vita Martini, 11, 1.

¥’ Uma vez que sio Marcelo nio é de origem nobre.
® Cf: /A4, cap. 5; IVH, cap 3, VP, cap. 3 ¢ VG cap. 1.
% SULPICIO SEVERO. 17ta Martini, VIIL, 3.

" Cf: G, cap. 76.

"' VAUCHEZ, A. Op. ait. 1987, pp, 287-300

2 CF: V'G,cap.23;, VPycap. 2; ¢ A cap. 1.

” Cf: VG, cap. 18.

" CE: Liber de Virtutibus Sancti Hilarii, 1.
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milagres. Nao podemos esquecer que o milagre por si s6 tem um valor
pedagogico.

Os objetivos que os autores merovingios das [7#ze¢ atribufam aos seus relatos
eram multiplos. Com a celebrag¢do das virtudes e dos milagres de um santo,
eles pretendiam aumentar sua gléria e propagar seu culto, material e
espiritualmente. Mas pretendiam também apresentar o santo como um
modelo, como um exemplo para imitar, pois desejavam instruir (izstruere) e
edificar (aedificare). As nogodes de exemplum, imitatio, instructio, aedificatio, profectus,
correctio sao, com efeito, frequentes nos textos. Mas instruir e edificar quem?

O clero e os monges eram os destinatarios naturais da hagiografia latina, tanto
que a maioria dos santos pertenciam as ordens clericais ou monasticas.”
Todavia, todas as terminologias deixam transparecer que as |7zae eram feitas
para a comunidade crista inteira: por exemplo plebs, christiana, devoto, populus,
universi ommnes, inclusive a todo tipo de categorias que podem ser estimulados
pelos bons exemplos dos santos, pot exemplo: inigui, delinguentes.”

Para Venancio Fortunato, a tarefa do hagiografo era trazer com a maxima
riqueza possfvel as operacdes miraculosoas, tanto em vida quanto em morte.”
Dessa forma, em suas hagiografias percebemos por todos os textos uma
sucessao abundante de milagres. Contudo, deve-se ressaltar que os milagres
obedecem a diferentes consideragoes, segundo as circunstincias e as
populagoes visadas. De certo modo, eles permitem determinar os fatores de
seducido do cristianismo.” A abundancia de milagres na literatura hagiografica
esta essencialmente mais ligada a preocupagao da edificacao dos fieis do que a
consisténcia histérica. ” E mais: o préprio Venancio Fortunato nos fornece a
significagdo deles, quando afirma que “a assembleia de fiéis” pode ser
“reforcada” ao ouvir a recitagio deles.'” Tal afirmagio sugere um valor
sacramental e uma funcio litargica.'"!

Sobre esse aspecto, a constante sucessio de milagres, é inevitavel deixarmos
de nos aproximar de seu contemporaneo, Gregério de Tours, visto que ambos

” UYTFANGHE, Marc van. Op. cit., 1984. pp. 449-488, p 451.
" UYTFANGHE, Gent M. v. Op.cit. p.55-56.

T Cf: Liber de Virtutibus Sancti Hilarii, 2.

* DUMEZIL, B. Op. dit., 2005, p.84

” NAVARRA, Leandro.Op. cit. 1981, p.609.

" CE: P, 2.

"' COLLINS, Richard.Op. ¢i£.1981, pp. 105-124, p.112
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0s autores recorrem a esta similar féormula literaria.'” Ou seja, a narragio de
uma longa sequéncia de agbes sobrenaturais ou wirtudes do santo como
objetivo primario do hagiégrafo aproxima os dois escritores, dos quais, ¢ mais
trequente na historiografia sublinhar a diversidade destes dois intelectuais.

Também em Venancio Fortunato, embora com menor riqueza que a
abundante producio hagiografica de Gregorio, percebe-se um processo de
especializacado do modelo de santidade, que esta de acordo com a propria
especializacio da santidade do perfodo.'® E vilido destacar que nas
hagiografias do touringiano encontramos muitas informacdes sobre sua
tamilia, principalmente destacando as realizagoes de seus antepassados em
Clermont.'”

Os hagidgrafos sublinham regularmente que ndo sdo propriamente os santos
que realizam os milagres, mas sim Deus. E mais, para prevenir a divida ou o
ceticismo os autores recorriam a credibilidade do milagre do santo invocando
a “veracidade” taumatuirgica biblica. Assim a maioria dos milagres, com ou
sem referéncia direta a sagrada escritura, modelam-se sobre protétipos do
Novo ou Antigo Testamento: curas, ressurrei¢oes, controle dos elementos,
castigos celestes. Até mesmo a composi¢ao literaria recorre a estilizacao
presente na Biblia: o encontro ao acaso do doente com o santo, a necessidade
da fé prévia, o carater instantaneo do milagre, os sentimentos e as reagoes das
testemunhas oculares, etc.'”

Sao muitos os milagres contados por Venancio Fortunato em suas [/7zae.
Nessa numerosa atividade taumatdrgica encontramos 70 curas (de febres,
pestiléncias, tremores e impedimentos, paralisia, mordidas de bestas
venenosas, cegueira, recuperacio de membros de aleijados, voz aos mudos;
em alguns casos a visdo e a voz foram perdidas, porque os fiéis ofenderam o
santo, e somente foram curados apds chegarem ao arrependimento), 14

!> Cf. PRICOCO, Salvatore. Op. cit. 1993, pp. 175-193, p. 186 ¢ COLLINS, Richard. Op.
221981, pp. 105-124, p. 105.

' Cf. PRICOCO, Salvatore. Op. ait. 1993, pp. 175-193, p. 186.

" HEINZELMANN, Martin. “Histoire, Réis et Prophétes: Le role dés éléments
autobiographiques dans les Histoires de Grégoire de Tours: un guide episcopal a 'usage du
roi Chrétien”. In: De Tertullien anx Mozarabes. Tome 1: Antiquité Tardive et Christianisme
Ancien (ITT-VT siécles) — Melanges offerts a Jacques FONTAINE. Paris: Institut d’Etudes
Augustiniennes: s.d., pp. 537-550,p. 541.

' UYTFANGHE, Marc van. Op. cit., 1984. pp. 449-488, p. 473-75.
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ressureicdes e aproximadamente 20 libertagdes de prisioneiros.'” Ji nas

historias miraculosas de autoria de Gregério de Tours as doengas mais
comuns eram a cegueira e as formas de paralisia e aleijamento.'”” Assim, a
taumaturgia dos santos renova de uma maneira ou de outra as maravilhas dos
tempos biblicos.

Os santos aqui tém também poder sobre a natureza e as coisas. Como
exemplo, pode-se citar uma das fontes deste trabalho, na qual Marcelo domina
o dragido que, dentre sua polissemia, simboliza também a natureza. Contudo,
cabe ressaltar que o que ¢ apresentado ao publico por meio das imagens ¢ um
constante processo de imitagao liturgica dentro da comunidade da Igreja. A
VVita dedicada a Marcelo é um dos poucos casos em que Venancio Fortunato
se detém para sublinhar a excepcionalidade do evento prodigioso.108

As atitudes de Venancio Fortunato frente ao milagre sao, em geral, apressadas,
como um fato inexplicavel na operagio do santo. Habitualmente, os meios
empregados para se realizar as atividades prodigiosas ndo saem do comum: o
sinal da cruz, a uncao com dleo ou com saliva, o contato com as vestes do
santo ou com reliquias ou com o préprio baculo. Em suas hagiografias, nio
tem um papel significante o lugar e o social: o elemento prodigioso acontece
na clausura ou em publico, em frente a uma multiddo de espectadores, para
poucos espectadores ou para qualquer pessoa.

Porém, muitos daqueles milagres possuem um carater altamente popular, pois,
trequentemente, encontramos neles uma situagao que remete e exemplifica
com precisio a audiéncia que eles pretendiam edificar, como o dragio da
hagiografia de sao Marcelo: um tipico elemento da cultura folclorica. Sobre
essa tematica, Le Goff nos chama a atencdo para a baixa quantidade desses
elementos nos textos hagiograficos merovingios, o que mais se encontra
nestas fontes é a preocupac¢io da Igreja em transformar, ocultar ou mesmo
destruir aquilo que para ela representava os elementos da cultura pagi.'”

Assim, a hagiografia desempenhou um importante papel na propagaciao dos
cultos dos santos e até na evangelizagao das massas, pois a concepg¢ao de que

' Cf: FIOCCO, D. Op. cit., 2001, pp. 213-230, p 220-221.

"7 VAN DAN, R. Saints and Their Miracles in Late Antigne Ganl. Princeton: Princeton
University Press, 1993, p. 86.

' Cf. PRICOCO, Salvatore. Op. cit. 1993, pp. 175-193, p. 186..

' Cf: LE GOFF, J. Op. Cit., 1983, p. 22.
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a pratica das virtudes cristas, realizadas pelos santos, era um meio eficaz de
evangelizar a populagido, o que justifica a zustructio, aedificatio, correctio sempre
presentes nos textos hagiograficos. Desse modo, tais caracteristicas tornam as
hagiografias merovingias as principais manifestaces da cultura e da
mentalidade religiosa'"’, fatores esses que procuramos destacar neste trabalho.

E mais: em seus escritos hagiograficos, Venancio Fortunato criou uma
imagem da autoridade episcopal fundamentada em trés elementos. Primeiro, o
Status institucional: a autoridade dada a ele pela instituicao eclesiastica e pela
posse de uma sé. Segundo, o sfatus pastoral e civil: suas agdes nas forma de
ascetismo, na prote¢ao oferecida para seu povo, na libertagdo dos cativos, nas
construgoes. Terceiro, a realizagao dos milagres.

kokk
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