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Plethons Noznoi
Ein Beitrag zum Polytheismus in spitbyzantinischer Zeit

und seiner Rezeption'in der islamischen Welt
Os Nomoi de Pletao - um caso de politefsmo no periodo bizantino tardio e sua
recepcao no mundo islamico
Pletho's Nomoi - A Case of Polytheism in the Latebizantinian Era and its
Reception in the Islamic World

Anna Akasoy
(Wissenschaftliche Mitarbeiterin J. W. Goethe-Universitiat Frankfurt)

Zusammenfassung: Wihrend seines Aufenthaltes in Italien als Mitglied der griechischen
Delegation auf dem Unionskonzil in Fetrrara/Florenz 1438/39 kritisierte Geotgios
Gemistos Plethon die Intellektuellen im lateinischen Westen heftig fiir ihre Uberschéitzung
des Aristoteles und die Milachtung Platons. Wihrend er die arabischen Kommentatoren
des aristotelischen Corpus Avicenna und Averoes fir diese Fehlinterpretaton
verantwortlich machte, findet der Islam in den historischen Schriften Plethons als positives
Beispiel Verwendung. Auf der anderen Seite wurde Plethons Werk auch in der islamischen
Welt durch die arabische Ubersetzung seiner Nomoi am Hof Mehmets II bekannt. Dieser
Aufsatz enthilt einen kurzen Ubetblick tiber die verschiedenen Aspekte der Beziehung
zwischen Plethon und dem Islam, sowie die Transkription und Ubersetzung der arabischen
Ubersetzung seines Compendium Zoroastreorum.

Abstract: During his stay in Italy as a member of the Greek delegation at the Council of
Union in Ferrara/Flotrence in 1438/9 George Gemistos Pletho criticized the intellectuals of
the Latin West heavily for their overestimation of Aristotle and their disregard of Plato.
Meanwhile he blamed the Arabic commentators of the Aristotelian corpus ~ Avicenna and
Averroes for this misinterpretation, Islam is used as a positive example in Pletho s
historical writings. On the other hand Pletho s works were received in the Islamic world
as well through the Arabic translation of his Nomoi done at the court of Mehmet II. This
article offers a short overview of the different aspects of the relation between Pletho and
Islam and the transliteration and translation of the Arabic translation of his Compendium
Zoroastreorum.
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Ein Blick auf die Geschichte der griechisch-arabischen Ubersetzungen scheint
nahezulegen, dal3 diese Tradition sich im wesentlichen auf den Abbasidenhof im
Bagdad des 8.-10. Jahrhunderts beschrinkte. Um so mehr verwundert es,
entsprechende Aktivititen auch ganze 500 Jahre spiter am osmanischen Hof
vorzufinden. Dabei wurde neben den antiken griechischen Autoren auch ein
Zeitgenosse Ubersetzt: Die Nomoi des Georgios Gemistos, der sich selbst Plethon
nannte. (1)

Georgios Gemistos Plethon gehorte zu den schillerndsten Personen der Zeit des
Hochmittelalters und der frihen Renaissance. Geboren um 1360 in
Konstantinopel, verbrachte er einige Zeit im damals bereits osmanischen Edirne
(Adrianopel) oder Bursa, (2) wo er sich einem judischen Lehrer namens Eliseus
angeschlossen haben soll. Die einzige Quelle fir jene Zeit ist allerdings der
spatere Widersacher Plethons, der erste Patriarch im osmanisch regierten
Konstantinopel, Georgios Gennadios Scholarios. Im Bestreben, die Urspriinge
der Hiresien aufzuspiiren, die im Spatwerk Plethons, namlich eben jenen Nozzo,
deutlich wurden, schrieb Scholarios iiber die Ausbildung des Philosophen:

Der Hohepunkt seiner Apostasie wurde spiter unter dem FinfluB eines
gewissen Juden erreicht, bei dem er studierte, angezogen von dessen Fihigkeiten
als Interpret des Aristoteles. Dieser Jude war ein Anhinger des Averroes und
anderer persischer und arabischer Interpreten der Werke des Aristoteles, welche
die Juden in ihre eigene Sprache tbersetzt hatten, aber er kimmerte sich wenig
um Moses oder den Glauben und die Verhaltensregeln, die die Juden von ithm
erhalten hatten. (3)

In einer anderen Schrift erwiahnte Scholarios, dal3 Eliseus, den er auch fur die
Bekanntschaft Plethons mit zoroastrischen Lehtren verantwortlich erklarte, durch
Feuer zu Tode gekommen sei. Ob es sich bei diesem Tod aber um eine
Hinrichtung handelte bzw. aufgrund welcher Taten Eliseus von wem dazu
verurteilt wurde, dariiber 13t sich heute nur spekulieren. Auch inwieweit sich
dieses Studium bzw. der Aufenthalt im osmanischen Reich iiberhaupt auf die
spiteren Lehren Plethons ausgewirkt hat, 1aB3t sich nur schwetlich rekonstruieren.
In der Forschungsgeschichte wurden zu der Frage eines orientalischen

Einflusses auf den Philosophen und auch seiner eigenen Funktion als Mittler
zwischen Ost und West sehr unterschiedliche Positionen vertreten. Franz
Taeschner (4) ging als erster von einer starken Prigung Plethons durch seinen
Aufenthalt im osmanischen Reich und somit auch durch die islamische Religion
aus. Der deutsche Orientalist ging dabei so weit, hinter den bei Plethon explizit
erwihnten zoroastrischen Lehren islamische Vorstellungen zu vermuten. Andere
haben ithm in diesem Punkt heftig widersprochen und die Charakteristika der
plethonischen Philosophie, die Taeschner auf einen islamischen FEinfluf3
zurtickfithrt, wie die enge Verbindung von Gesetz, Wissenschaft, Metaphysik,
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Theologie und Ritual in den Nomoi, einer eigenen griechischen Tradition
zugeschrieben. (5)

Nach dem Tod des Eliseus, gegen 1393, verlie Plethon das osmanische Reich,
um in Mistra, dem alten Sparta, eine Akademie nach platonischem Vorbild
aufzubauen. Er tat sich dabet nicht nur durch seine mit der Zeit immer stirker
hiretische Tendenzen aufweisende Lehren aus, sondern auch durch politische
AuBerungen. In seiner Mahnrede an Theodor etwa, 1407 bis 1443 Despot von
Motea und zweiter Sohn Kaiser Manuels 1II., fihrte Plethon die
Erfolgsgeschichte der islamischen Eroberungen als historisches Beispiel dafur an,
dal3 eine Gesellschaft mit einer innetlich starken Verfassung auch nach aulen
stark sein wirde. (6) Auch in einer weiteren kurzen Schrift beschiftigte er sich
mit der islamischen Geschichte, (7) rezipierte dabei aber vor allem iltere
Schriften, um eine Parallele zu friheren Bedrohungen von Byzanz durch
islamische Reiche zu ziechen. In den Schriften Plethons stellt diese explizite
Beschiftigung mit dem Islam den Ausnahmefall dar und gilt vor allem der
Auseinandersetzung mit der drickenden Bedrohung durch das osmanische
Reich.

In der westeuropiischen Geschichte machte sich Plethon durch seine Teilnahme
auf dem Unionskonzil in Ferrara/Florenz 1438/39 einen Namen. Zu der
griechischen Delegation zihlten ferner der Schiler Plethons und spitere
Kardinal Bessarion, sowie unter den Laien Georgios Scholarios und Georgios
Amirutzes. Plethon selbst tat sich bei den Verhandlungen mit den Lateinern
nicht besonders hervor, zumal er eher eine Beraterfunktion innehatte. Statt
dessen lieferte er mit seinen Vorlesungen tiber die platonische Philosophie einen
entscheidenden Anstof3 fiir die spitere Griindung der platonischen Akademie in
Florenz. Plethon kritisierte in den Diskussionen mit den Italienern die
Ubetbewertung des Atistoteles und die Fehlinterpretation der platonischen
Ideenlehre, fur die er in beiden Fillen den starken Einflu3 der arabischen
Kommentatoren verantwortlich machte. In seiner Schrift Uber die Unterschiede
swischen  Aristoteles und Platon (8) bemiithte er sich darum, die Lehren des
Aristoteles als innerlich widerspriichlich und abwegig darzustellen und
aufzuzeigen, dafl Platon der christlichen Gotteslehre eigentlich viel niher war.
Wihrend Aristoteles nur von einem ersten Beweger spriche, lehre Platon die
Existenz Gottes als ursichliches Prinzip. In dieser Schrift erntete insbesondere
Averroes, dessen Lehre vom Intellekt Plethon als blanken Unsinn bezeichnete,
das Mi3fallen des Byzantiners, aber auch Avicenna, den er allerdings immerhin in
seinen kosmologischen Lehren positiv gegen Aristoteles hervorhob. Schon zu
diesem Zeitpunkt erntete er die heftige Reaktion des Gennadios Scholarios, der
Mitte der 1440er Jahre eine VVerteidigung des Aristoteles prasentierte. (9)
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Vergleicht man nun die Lehre Plethons mit der des vom ihm kritisierten
Avicenna, fillt vor allem das gemeinsame neoplatonische Erbe ins Auge. Denn
auch wenn Plethon erklirte, er vertrete einen Platonismus, erinnern viele
Elemente seiner Philosophie an die spitanttken Kommentatoren Porphyrius,
Jamblichus oder vor allem auch Proclus. Wenn Plethon etwa in seinem Gebet an
den einen Gott das hochste Wesen als  Ursache alles Guten  bezeichnet, (10)
etinnert dies nicht nur an den arabischen Titel des Liber de Causis, KitAb fD Tair
al-malA, also Buch vom teinen Guten, sondern auch an entsprechende Passagen
aus dem KitAb a - ifAP, dem Buch der Heilung Avicennas. So heifit es in den
IlAhDyAt, der Metaphysik:  Das notwendige Sein ist durch sich selbst reines
Gutes  (11) bzw. in der lateinischen Ubersetzung Necesse esse per se est
bonitas pura. (12) Inwieweit Plethon mit der Lehre und dem Werk Avicennas
vertraut war, 1aBt sich kaum klar bestimmen. Neben dem mysteriésen Eliseus
kommt als Quelle der Kenntnisse tber die Ansichten der arabischen
Kommentatoren vor allem Demetrios Kydones in Frage, der u.a. die Summa
contra Gentiles Thomas von Aquins ins Griechische tbersetzt hatte und mit
dem Plethon personlich bekannt war. Auch Gennadios Scholarios war mit der
arabisch-lateinischen Tradition bestens vertraut. Die arabischen Aristoteles-
Kommentatoren hatte er in lateinischer Ubersetzung studiert und insbesondere
die Schriften Thomas von Aquins rezipiert. Fine eigene Ubersetzung mit
Kommentar legte er zwischen 1445 und 1447 von De ente et essentia (13) vor und
forderte seine byzantinischen Landsleute dazu auf, stirker von der Philosophie
der Lateiner zu profitieren. Seine Haltung in dem Streit mit der lateinischen
Kirche blieb davon freilich unberihrt. Zumindest dem Scholarios miissen also
die Lehren Avicennas tber die Zitate in den Schriften Thomas ein Begriff
gewesen sein. Inwieweit dies aber auch auf Plethon zutrifft, a3t sich kaum sicher
belegen.

Der hiretische Charakter der Lehren Plethons zeigt sich schlieBlich in seinem
Kompendium von den Lebhren Zoroasters und Platons und vor allem den Nomoi. Bei der
ersten Schrift, von der ein Autograph bei Bessarion erhalten wurde, das sich
heute in der Bibliothek von San Marco (Marcanus gr. 4006, ff. 137v-140v)
befindet, handelt es sich um eine sehr kurze und pointierte Zusammenfassung
der Nomo: selbst. Die wesentlichen Glaubensinhalte der plethonischen
Gotteslehre werden wiedergegeben, ohne daf} aber Zoroaster oder Platon weiter
Erwihnung finden wiirden. Mit den Nomo: hinterlieS Plethon dahingegen ein
sehr umfangreiches, aber von Anfang an fragmentarisches Werk, das durch die
widrigen Umstinde seiner Ubetlieferungsgeschichte nur unvollstindig erhalten
ist. Von den einhundert Kapiteln, die im Inhaltsverzeichnis zu Beginn des
Werkes aufgelistet werden, sind nur finfzehn komplett oder teilweise erhalten,
ganze funfundachtzig aber sind verloren. Die Nomoi umfassen eine ungeheure
Themenvielfalt, die von allgemeinen Glaubensvorstellungen und dem Wesen der
Gotter uber kultische Fragen und allgemeine Probleme der Kosmologie und
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Naturphilosophie bis hin zu Verhaltensregeln fur die Menschen im Umgang
untereinander und den Gottern gegentiber reicht. Frappierend an diesem spiten
Werk Plethons ist, da3 er seinen obersten Wesen die Namen der olympischen
Gotter gibt, diese aber die Gestalt neoplatonischer Emanationen tragen.

Plethon sollte die Eroberung seiner Geburtsstadt Konstantinopel durch die
Osmanen nicht mehr etleben. Am 26. Juni 1452 verstarb er in hohem Alter. Sein
Gegner allerdings, Gennadios, wurde im Januar 1454 zum Patriarchen
Konstantinopels ernannt, wihrend Demetrios, der Despot von Morea, dort noch
immer aushielt. Erst 1460 wurde Mistra von Mehmed II. belagert, und zu diesem
Zeitpunkt wandte sich auch Theodora, die Frau des Demetrios, mit einem
Schreiben an den Patriarchen, in dem sie ihm von dem Text Plethons berichtete.
Ein Exemplar befinde sich in ithren Hinden, und che sie es den Schilern
Plethons zeige, sollte Gennadios es sehen. Dieser zeigte sich entsetzt iiber den
augenscheinlichen Polytheismus Plethons, der auf die antike griechische Literatur
nicht um der Sprache willen zuriickgegriffen habe, sondern um ein neues
Heidentum zu kreieren. Nicht einmal dies sei ihm jedoch richtig gelungen, da
seine in den Nomoi dargelegten Lehren und Vorschriften so wirr seien, dall man
sich lieber an die originalen Quellen halten solle. Der Patriarch schlof3 seine
Antwort an Theodora mit der Empfehlung, sie solle das Machwerk den
Flammen tGberantworten. (14)

Als Theodora mit Demetrios nach der FEroberung Mistras aber nach
Konstantinopel floh, hatte sie das Manuskript noch immer bei sich und ibergab
es Gennadios zur Vernichtung. Schon zuriickgezogen in einem Kloster bei
Serrai, rechtfertigte dieser sein damaliges Vorgehen in einem Brief an den
Exarchen Joseph und legte gleichzeitig den ketzerischen Charakter der Lehren
Plethons dar. Von dessen Schrift hatte er noch als Patriarch lediglich die
Inhaltsiibersicht und die Hymnen behalten, um im Zweifelsfall die Zulidssigkeit
seines Vorgehens beweisen zu konnen. Die iibrigen Exemplare aber hatten von
thren Besitzern unter der Androhung von Exkommunikation bei
Zuwiderhandlung vernichtet werden sollen.

Neben den griechischen Fragmenten der Nomo: Ubetliefert eine arabische
Ubersetzung den Wortlaut zumindest eines Teils des Werks. Angefertigt wurde
diese Ubersetzung etwa zehn Jahre nach dem Tod des Philosophen und der
Eroberung Konstantinopel um 1460 am Hof Mehmeds II., des Eroberers. Die
Nomoi waren dabei keineswegs der einzige Text, der durch die Ubertragung aus
dem Griechischen ins Arabische den muslimischen Eroberern zuginglich
gemacht wurde. Bis heute ist umstritten, welcher Realititsgehalt der Erzdhlung
zuzuschreiben ist, nach welcher der osmanische Sultan bei der Einnahme der
byzantinischen Hauptstadt die Bibliothek der alten Herrscher rettete und in seine
eigenen Bestinde eingliederte. Auf der anderen Seite lassen sich sichere Hinweise
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tir die Existenz eines griechischen Skriptoriums am Hof des Eroberers finden,
das nicht alleine diplomatische Zwecke erfiillte. (15) Ahnlich wie an den Hofen
im Westen man denke an Friedrich II. oder Alfons den Weisen  waren auch
am osmanischen Hof die wissenschaftlichen Aktivititen und mit ihnen die
Ubersetzungen stark von den personlichen Interessen des Herrschers abhingig.
Mehmed scheint sich hier nicht nur durch eine Aneignung byzantinischer
kultureller Traditionen hervorgetan zu haben, sondern auch durch ein
besonderes Interesse fiir die Philosophie. Die berithmte Kontroverse zwischen
Averroes und al-CazzAID etwa, die meistens auf das Verhiltnis von Philosophie
und Theologie reduziert wird, lie} er von zwei Gelehrten fortfithren. Wihrend
YAIA ad-DDn aO-OUsD die Position des Averroes verteidigen sollte,
ibernahm HocazAde von Bursa es, im Sinne al-CazzAIDs die Anwendung der
Vernunft in den mathematischen Wissenschaften zu verteidigen, ihr in
theologischen Angelegenheiten jedoch eine schidliche Wirkung zuzusprechen.
(16) Diese Position war es schlief3lich auch, die die philosophische Tendenz in
den osmanischen Medresen der folgendenJahrhunderte bestimmen sollte.

Im Unterschied zu jener spiteren Zeit, in der auch die Vertrautheit mit dem
Werk des Aristoteles, des  Weisen der arabischen Philosophen des frithen und
hohen Mittelalters, immer geringer wurde, 13t sich am Hof Mehmeds noch eine
vergleichsweise intensive Auseinandersetzung mit griechischen Texten finden.
Diese fielen allerdings keineswegs ausschliefSlich in den Bereich der antiken
Literatur. So lie} der Eroberer zwei Abhandlungen des Gennadios Scholarios
tber das Christentum ins Arabische Gbersetzen, ebenso eine exegetische Schrift,
die der Sultan von dem spiteren Patriarchen Maximos III. (1476-1482) erbeten
hatte. (17) Neben der reinen philosophischen Neugier mogen diese
Ubersetzungen aber auch sehr pragmatischen Zielen gedient haben. Mit seiner
Aneignung der byzantinischen intellektuellen Kultur stellte der neue Herrscher
Konstantinopels sich in eine alte Tradition und verschaffte sich so zusitzliche
politische Legitimation. Auch mag man sich auf osmanischer Seite versprochen
haben, durch die ubersetzten Texte tiefere Einblicke in die byzantinische
Gesellschaft zu erlangen. Warum etwa hatten die Byzantiner sich so lange in dem
auf einen kleinen Flecken reduzierten Reich gehalten? Und mit welchen Mitteln
wirde man die Byzantiner und ihre sozialen Strukturen in Zukunft am besten in
das osmanische Reich integrieren kénnen?

Gerade die Ubersetzung eines Textes wie der Nomoi Plethons mag nicht ohne
machtpolitische Implikationen gewesen sein. Durch seine Teilnahme an dem
Unionskonzil in Italien, durch seine Schiler, die sich zum Teil in hohen
Positionen befanden, seine hiretischen Lehren und politischen Forderungen,
schlieBllich auch durch die Feindschaft des Patriarchen Gennadios stellte
Georgios Gemistos Plethon eine politisch hochbrisante Figur dar.
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Die arabische Ubersetzung der Nomoi zeichnet sich durch hochste sprachliche
Qualitit aus und mul} von einem erfahrenen Ubersetzer angefertigt worden sein,
tiber den aber keine weiteren Informationen zur Verfugung stehen. Die
Handschrift umfal3t 108 folia und befindet sich in der Sammlung Ahmet III im
Istanbuler Topkapi Sarayi (Ahmet ITT, 1896). (18) Als Autor wird ~YamsiOUs,
der Heide ausgewiesen, zu dem angemerkt wird, er sei von seiner Religion
abgewichen. Der Kompilator gibt weiterhin an, eine  Ubersetzung des Restes
des Buches von Plethon angefertigt zu haben. Das griechische Nomogesia wird
im arabischen Text als  arADY wa-alkAm wiedergegeben und mit det
Bemerkung kommentiert, hierbei handele es sich um die Grundlagen jener
heidnischen Religion, die durch die offenbarten Religionen abgeldst worden sei.
Die Kompilation enthilt neben dem im Anhang transkribierten und tibersetzten
Kompendium der Lebren des Zoroaster und Platons Fragemente der Nomoz, sowie Zitate
aus den Chaldaischen Orakeln, die Plethon urspringlich auch kommentiert hatte,
wobei diese Kommentare nicht arabisch tiberliefert sind.

Das  Kompendium — der — Lebren — des  Zoroaster — und ~ des  Platon

(Ubersetzung und Transkription des arabischen Textes auf Grundlage der fol. 41-
7v der Handschrift Istanbul, Ahmet III 1896)

Dies ist, was fir denjenigen von den Verninftigen notwendig ist, der die
wichtigen Prinzipien kennenlernen mochte, deren erstes jenes ist, dall die Gotter
in der Tat existent sind
/fol. 4r/ hA/EA mA huwa wATlib YalA man quiddu min al—YAqﬂDn an
yaYrifa al-uOUl al-muhimma allatb auwaluhA ZAlika allaZED huwa anna al-
Aliha la-mauF.Uda

Ihr erster ist Zeus, der Konig, der GroBlte, der in seiner Vollkommenbheit tber

die Grenze des Landes hinausgeht, der Dauerhafte dieses Ganzen, und der in der

gottlichen Natur tberragend ist aladuhum zafs al-malik wa-huwa al-akbar al-

mutalAwiz fD kamAlihD EAyat al-barr qaiyUm hABA  I-kull wa 1-fADiq D
I-IAhUt

Er ist der wahrhaft Existente, und er ist der absolut Ewige, und er ist der Vater
aller auller thm und der chrwirdigste Schopfer
/fol. 4v/ huwa al-mauF.Ud Taqqan wa-huwa al-qadDm YalA  14OlAq wa-huwa
abU man siwAhu kullihim wa 1-TAliq al-a yal

Und er hat einen groBen Sohn, der keine Mutter hat, (der) zweite Gott,
Poseidon. Er hat die Macht tber alles, auller iber seinen Vater, denn seine
(Poseidons) Macht steht auf der zweiten Stufe und ist von seinem Vater
erworben wa-lahu ibn akbar adDm al-wAlida Alih X Anin pUsidUn wa-huwa /EU
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sulC)An YalA ) l-kull dUn sulOAn abDhi li-anna sultAnahU D r-rutba ax-
X Aniya mustafAd min abDhi

Ihm sind die Formung und Erschaffung dieses Himmels gegeben, wobei er sich
andere Gotter dienstbar macht, die tber Macht verfiigen und zu seinen Bridern
gehoren, die keine Mutter haben, und sie sind diejenigen, die hinter dem Himmel
sind und dem Himmel Olymp (?) und dem Tartaros (), die unter der Erde sind
wa-lahu takwDn hAZhD  s-samAP wa-TulquhU b istildAm Aliha ulrA
awAt salOana min ilwAnihD al-YidAm al-wAlida wa-hum allaZFDna warAD
as- samAD wa s-samAP waiyUn (?) wa O-OarOaryUt (?) /fol. 5t/ allaFDna
hum tafta ax-XarA

Er hat auch noch andere Gotter hervorgebracht, die in der Luft dieses Himmels
sind, die von der Gottin Hera stammen, dem Ursprung dieser Materie. Er hat die
Spezies dieser Sterne geschaffen und das, was mit unserer Natur in Verbindung
steht, und er hat Kenntnis der Elemente und dessen, was das Entstehen und
Vergehen aufnimmt, und ebenso hat er die Spezies der irdischen Dschinn
hervorgebracht; wa- aiAan lahu DEAd Aliha uitA fD Fauw hAﬁE1hD s- ~samAP
min 1At DrAs maOdar hAZihi  1- hayUlA wa-lahu ildAX Eins an-nuEUm wa-
mA yattaOilu bi-OabDYatinA wa- huwa YAlim al-YanAOir wa-mA yagbalu al-
kaun wa 1-fasAd wa-kaEAlika ildAx Eins al-Finn al- arADy

Er hat der Sonne, seinem iltesten Sohn, diesen Himmel anvertraut und die
Existenz dessen, was den Tod aufnimmt und diese Macht gehort in ewiger Zeit
Kronos, dem Herren der Gotter des Tartaros und der Titanen; wie die Tartaros(-
Gotter) unter der FErde selbstindig handeln, sind die Titanen eine Gruppe, die
dort (im Himmel) selbstindig handelt wa-huwa alla/ED fauwadaa - ams akbar
aulAdihD sulOana hAAKD  s-samAD wakaun mA yagbalu al-maut wa-
hAZhD sulOana D lqadDm li- qlrUnUs sulOAn /fol. 5v/ al-Aliha aO-
OarOarDyDn wa- 02iOAns kamA anna a0- OarOarDyDn hum al-
mutaQOartifUn taita aX-xarA kaBAlika O2iOAn.s OAbifa min al-mutaOattifbn
fOhA

So muf} man zuerst an die gottliche Natur glauben, wie sie sich bei mir als wahr
herausgestellt hat, dann mul3 man daran glauben, daf} diese Gétter das dirigieren,
was bei uns ist, und einige von ihnen iben ihren FinfluB} in unserer Welt ohne
Mittler aus und einige von ihnen (iben ihn) durch einen Mittler (aus), und sie
unterscheiden sich voneinander auf den (einzelnen) Stufen (, auf denen sie sich
jeweils befinden), und sie alle griinden alle Dinge dem Befehl <..> des groflen
Zeus entsprechend
hAka/EA auwalan yanbaED an yaYtaqlda al-1AhUt kamA talaqqaqa ladaiya
Xumma yanbaED an yaYtaqlda anna hAZAhD  1-Aliha tudabbiru mA lanA wa-
baYAuhA yubPaxXiru fB YAlaminA bi-Fair wAsiOa wa-baYAuhA bi-wAsiOa
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wa-hum mutafAwita fD  d-daraFAt wa-kulluhum yugDmUna maFEmUY al-
umUr wafqan amr <...> /fol. 6t/ zafs al-kabDr

Dann muf} man glauben, dal3 sie nicht Ursache fiir das Schlechte von einem von
uns sind und auch nicht fir das cines anderen von den Geschopfen
Xumma yanbaED an yaYtaqlda annahum laisU Yilalan li- arr alad minnA wa-1A
li- arr wATid EaitinA min aFizAP Eumlat al- maIquAt

Und (man mul3 glauben), dafl das Schicksal und die Vorsehung sich nicht indern
und nicht verindern, sie kommen von Zeus, dem Konig der Gotter. Diese
Prinzipien machen dem Verstindigen die Kenntnis um der Gotter willen
notwendig wa-anna qaAAD wa- qadar allA yatabaddalAnl wa-1A yataEalyarAm
yanzﬂAm min zafs malik al-Aliha hA/EihD  1-uOUl waFabat maYtifa YalA  1-
mustabOir li-alil al-Aliha

Und was die Prinzipien anbelangt, die in der Kenntnis dessen notwendig sind,
das den Gottern dhnlich ist, womit diese ganze Welt gemeint ist, die diese hier
ist, so mull man wissen, dal} dieses Ganze ewig ist und dal} diese zweiten Gotter
darin sind und die zweiten unterstehen dem Befehl des groflen Zeus, und (man
mul} wissen), dal er weder einen Anfang in der Zeit hat noch ein Ende wa-
ammA al-uOUl al—WAElya fD maYrifat mA sawA al-Aliha yaYnD bihA hAZEA

1-YAlam al-maEmUY wa- -hiya hAEihD yanbaED an yaYlama anna hABA -
kull /fol. 6v/ gadDm wa-fDhi hAZAhD  1-Aliha ax- ><An1ya wa  X- ><An1ya bi-
amt zafs al-kabDr wa-annahU laisa lahu bidAya bi z-zamAn wa-1A nihAya

Dann (mufl man glauben), dall diese Welt, wenn sie auch aus Vielem
zusammengesetzt ist, das geordnet wurde, sie zu einer Sache zusammengefuhrt
wurde Xumma anna hAZBA  1-YAlam wa-in kAna wAfidan murakkaban min
kaxDr muntaUam yusAqu ilA amr wATid

Dann (mufl man glauben), daf} sie nachdem sie aus den guten Teilen
zusammengesetzt wurde, so gut es moglich war  keine Einsichtnahme entbehrt
und Uberfluten mit dem, was tauglich fiir jede Sache ist; und sie verindert sich
nicht und bleibt immer, wie man sie (jetzt) in dieser gegenwirtigen Form sicht,
die keine Disharmonie aufweist
Xumma annahU baYd kaun tatkDbihD min al-aFzAD al—Eaiyida D EAyat al-
FUda 1A yallU Oarfat Yain min naUar wa-faiA (?) Yalathi bi-mA yalDqu bi-kull

aib wa-huwa Fair mutaFaiyir yabqD dAPiman kamA yurA f hAEA -

akl al-AnDy 1A tafAwut lahu hAkaBA  1-uOUl /fol. 7r/ fD maYrifat al-
Y Alam al-kullDy

Und was die Grundlagen der Kenntnis anbelangt, die mit uns selbst
zusammenhingt, so ist dies folgendes: man mul} zuerst wissen, daf3 unsere Seele
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in ihrer Existenz den Gottern nahe ist, unsterblich in diesem Himmel, indem sie
niemals stirbt wa-ammA uOUI al-maYtifa allatD tataYallaqu bi-anfusihA wa-hiya
hAAhD yanbaED an yaYlama auwalan anna nafsanA bi-kaunihA qarbba min
al-Aliha bAgiya fD hAZBihD  s-samAP 1A tamUtu abadan al-AbAd

Dann (mul} man daran glauben), daf3 sie, wenn sie sich auf Befehl der Gotter mit
dem toten Korper verbindet, sie jedesmal von einem Korper zum anderen
geschickt  wird um der Harmonie des Ganzen willen
xumma annahA lammA  Arakat bi-amr al-Aliha fD  1-badan al-maiyit yursalu
kulla waqt min badan ilAbadan Alar fa-Alar li-aFl intiUAm al-kull

Und durch diesen Befehl verbindet sich das Unvergingliche mit dem
Verginglichen und das, was nicht stitbt, mit dem, was in uns stitbt und in
unserer Spezies, und alles wird in einer Sache verbunden wa-bi-hAAEA  l-amr
ya tariku al-bAqiyAt fD  1-fAniyAt wa-mA 1A yamUtu bi-mA yamUtu fDnA
wa-fD nauYinA /fol. 7v/ wa—yartabiéu al-kull fD amr wATid

Dann (muf} man glauben), dal3 das Gute in uns von uns selbst ist, wie es auch zu
den Gottern gehort wegen der Nihe unserer Seele zu thnen und ihrer
Ahnlichkeit mit thnen
Xumma anna al-Tair DnA min nafsinA kamA annahu 1i 1-Aliha li-qurb
nufUsinA minhum wa-mu AbahatihA iyAhum

Und nach all diesem: Unser Gluck liegt in dem, was von uns nicht stirbt, und es
ist das Hauptprinzip in der Substanz des Menschen. Diese Angelegenheit stammt
von Seiten der Gotter, die fiir unsere Spezies diese zwolf Prinzipien aufstellen in
der Kenntnis der Gotter und dieser ganzen Welt wa-baYd hAZEA kullihA anna
s-saYAda lanA fD mA 1A yamUtu minnA wa-huwa al-aOl ar-rabDs fD Eauhar
al-insAn hAkaFA al-amr min ladun al-Aliha al—qaiyUma nauYanA hAFA 1
uOUl al-ixnA Ya ar fD maYrifat al-Aliha wa-hAZEA  1-YAlam al-mallmUY
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