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Abstract: Using as corpus the Portuguese work 1zrgen de Consolagon — an anonymous
manuscript produced in the early fifteenth century — this study examines the emergence
of a spectral mode of femininity. Drawing on the theoretical and methodological
framework of discourse analysis, our aim is to understand how the objectification of
women is configured in the discourse of the 17rgen de Consolagon. When, as a form of
aleturgy, the truth revealed in the text takes the sin of lust as its theme, it gives rise to a
figure to be feared, one from which the monk must fully withdraw to escape the designs
of this sin. It is through the way this figure is instituted in the [zgen de Consolagon, a figure
to which medieval misogyny assigns a linguistic-enunciative form, and which ascetic-
monastic discourse portrays as dangerous, that we refer to it as the spectral woman.

Keywords: Ascetic-monastic discourse — Medieval Misogyny — Subject — Spectral
Woman.

Resumo: Selecionando como corpus de analise a obra portuguesa 17rgen de Consolagon —
manuscrito de autoria nao identificada cuja producao data do inicio do século XV — este
trabalho investiga a emergéncia de uma modalidade de mulher espectral. A partir do
subsidio te6rico-metodolégico da analise de discurso, objetivamos compreender como se
configura a objetivacio da mulher no discurso presente no I7rgen de Consolagon. Quando,
enquanto aleturgia, a verdade revelada no Virgeu de consolacon toma por tépico o pecado da
luxuria, revela-se um ser que deve ser temido e do qual o monge deve se afastar
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completamente para que possa escapar dos designios deste pecado. Pelo modo como se
institui no Vrgeu de Consolagon este ser, que a misoginia medieval atribui uma forma
linguistico-enunciativa e que o discurso ascético-monastico revela ser perigoso, ¢ que o
denominamos mwulber espectral.

Palavras-chave: Discurso ascético-monastico — Misoginia Medieval — Sujeito — Mulher
espectral.
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Introducao

Na mitologia crista®, no principio da linhagem da vida dos homens e das mulheres, estd
Eva. Mae de todos os individuos da humanidade, concebidos pelo pecado, cuja entrada
nesta vida sempre se da por meio de uma mulher, Eva, ao contrario, é a tunica
representante da espécie gerada a partir do corpo de um homem. Ou seja, se, na origem
de todo individuo terreno, ha sempre o cultivo em um ventre biologicamente de mulher,
na origem da primeira mulher esta um homem para o qual e por meio do qual ela foi
moldada para ser auxiliar.

No segundo relato da criagao do homem que encontramos no livro de Génesis — em
detrimento da compreensao segundo a qual Lilith teria sido a primeira mulher moldada
igualmente do barro, que se recupera pela descricao do primeiro capitulo de Génesis,
em que se 1¢é “Deus disse: ‘Fagcamos o homem a nossa imagem e semelhanga, e que eles
dominem sobre os peixes do mar, as aves do céu, os animais domésticos, todas as feras
e todos os répteis que rastejam sobre a terra’. Deus criou o homem a sua imagem, a

> SCHMITT, Jean-Claude. O corpo, os ritos, os sonhos, o tempo: ensaios de antropologia medieval. Petrdpolis:
Vozes, 2014, p. 52-56.
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imagem de Deus e ele o ctiou homem e mulher ele os criou” —, Deus “modelou o
homem com a argila do solo, insuflou em suas narinas um halito de vida e o homem se
tornou um ser vivente”™ e, mesmo tendo modelado, ap6s isso, também do solo todos
os outros animais para que o homem nio estivesse so, este nao encontrou entre eles
um auxiliar que lhe fosse adequado. Por isso, Deus, tendo adormecido o homem, tira-
lhe uma costela, fazendo crescer carne novamente no lugar, dessa costela modela uma
mulher que é, em seguida, levada a0 homem, que exclama: “Esta, sim, é osso de meus
ossos e carne de minha carne! Ela sera chamada ‘mulher’, porque foi tirada do

homem”.>

Apbs ter sido criado, o homem foi colocado no jardim do Eden para cultiva-lo e guarda-
lo, sob o aviso de Deus que proibia que ele comesse da arvore do conhecimento do
bem e do mal, sob pena de morte. Uma vez que a mulher fora posteriormente criada
da carne do homem tal proibicao se estendeu também a ela que, entretanto, ao
conversar com a serpente, descrita como a mais astuta entre os animais, come o fruto
proibido para, em seguida, da-lo a0 homem que também o come, fazendo com que,
automaticamente, ambos percebessem a sua prépria nudez e que tivessem a necessidade
de se esconder.

A isso se seguem os castigos que Deus impde a serpente, a mulher e a0 homem, sendo
o principal deles a condi¢ao de mortalidade a que sao submetidos — “Pois tu és p6 e ao
pé tornaras”® — e é neste momento que, na narrativa, Adao da a mulher o nome Eva:
“O homem chamou sua mulher ‘Eva’, por ser a mie de todos os viventes”’, instantes
antes que ambos fossem expulsos do jardim do Eden para que também nio pudessem
comer do fruto da arvore da imortalidade.

3 A BIBLIA de Jerusalém. Sio Paulo: Paulus, 2002, p. 34.
* A BIBLLA de Jerusalém, op. cit., p. 35-36.

5 A BIBLIA de Jerusalém, op. cit., p. 37.

° A BIBLIA de Jerusalém, op. cit., p. 38.

" A BIBLIA de Jerusalém, op. cit., p. 38.
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Assim, na histéria biblica que constitui a mitologia judaico-crista, Eva é o nome que
recebe a mulher que, tendo ouvido a promessa da serpente, que prometia que eles
tornar-se-iam como deuses, a0 comer o fruto proibido, criada a partir do homem, trai
a confianga divina, corrompendo sua existéncia e por meio da qual o homem também
¢ levado a se corromper, fazendo com que, sobre eles, recaiam duras penas e se
estabelecam o pecado e a mortalidade. A partir disso, a abordagem do cristianismo
medieval como mitologia se justifica pela compreensao segundo a qual ha nele uma
confluéncia cultural e de tradigdes miticas, tais como a babilonica, a grega, a suméria, a
céltica, a germanica, a egipcia etc.® A esta origem em Eva, no mito aqui recuperado, estd
ligado o sujeito que encontramos na obra Iirgen de Consolocor’ € que descrevemos neste
trabalho.

Nossa fonte principal de pesquisa ¢é, portanto, a obra [7rgeu de Consolagon, doravante
Virgen, que se constitui, inicialmente, como um manuscrito medieval portugués e que
faz parte da colecio de Codices Alcobacenses, originarios da livraria do mosteiro
cisterciense de Santa Maria de Alcobaga, mas que atualmente, desde 1834, apds a
extincao da ordem religiosa em Portugal, esta sob a responsabilidade da Biblioteca
Nacional de Portugal. Para o desenvolvimento deste trabalho, utilizamos a versao
impressa da obra, publicada por Veiga em 1959.1°

O Virgen esta organizado em 78 capitulos divididos em cinco partes, subdivididas por
sua vez nos seguintes temas: pecados e vicios, desenvolvidos nas duas primeiras partes,
e virtudes, desenvolvidas nas trés partes seguintes. Sem a identificacdo de uma autoria,
O texto retoma e organiza, ao longo do desenvolvimento das tematicas que compoem
seus capitulos e suas se¢oes, as citagoes de autoridades variadas com o objetivo de

® FRANCO ]GNIOR, H. “Cristianismo medieva e mitologia: reflexdes sobre um problema
histotiografico”. In: FRANCO JUNIOR, H. A Eva barbada: ensaios de mitolggia medieval. Sio Paulo:
Editora da Universidade de Sao Paulo, 2010, p. 41-64.

" VIRGEU de consolacon. Edicio critica de um texto arcaico inédito (introdugio, gramética, notas e glossario:
Albino de Bem Veiga). Porto Alegre: Livraria do Globo, 1959, p. 3-128.

Y VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 3-128.

268



: Y &

Ricardo da COSTA (otg.). Mirabilia Journal 41 (2025/2)
Languages and Cultures in Tradition. Art, Philosophy and Literature
Llengiies i Cultures en la Tradicié. Art, Filosofia i Literatura
Lenguas y culturas en la tradicién. Arte, Filosofia y Literatura

Linguas e Culturas na Tradicao. Arte, Filosofia e Literatura

Jun-Dic 2025
ISSN 1676-5818

compor um jardim de sabedoria. Nesse interim, sao citadas no [7rge# autoridades como
Agostinho, Isidoro, Bernardo, Séneca, a Sagrada Escritura, entre outros, na constru¢ao
de uma obra cuja verdade revelada se ancora e se justifica pela reunido das autoridades
que, conforme o proprio Virgen, “falarom pelo Spiritu Sancto”.!! Escrito em uma
variedade linguistica de portugués arcaico'?, o 17rgen pertence ao inicio do século XV e
esta registrado na Biblioteca Nacional de Portugal com a data de 1401.

Dessa forma, este trabalho tem como objetivo principal apresentar a nogao de mulher
espectral desenvolvida a partitr da analise do discurso monastico-cristaio que
encontramos no 7rgen. Para tanto, utilizamos sobretudo a ideia de swueito, inspirada na
obra de Foucault®, paralelamente 2 questao do poder, compreendendo, nesse sentido,
as dimensoes por meio das quais podemos observar a emergéncia do sujeito a partir de
processos de objetivagao e subjetivacao e de aplicacio do poder.

Além disso, para a compreensao da constituicao do sujeito que denominamos ulber
espectral no 1irgen, temos como ponto de partida o conceito de misoginia medieval
elaborado por Bloch' e o conceito de ser especial que recuperamos de Agamben."

I. A mulher espectral

Em nossa perspectiva analitica, consideramos que, por meio de modos especificos de
objetivacio, os setes humanos se tornam sujeitos, sdo subjetivados e/ou

" VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 3.

2 CAMARA JUNIOR. Joaquim Mattoso. Histiria e estrutura da lingua portuguesa. Rio de Janeiro:
Padrio, 1979.

" FOUCAULT, Michel. “O sujeito e o poder”. In: DREYFUS Hubert L.; RABINOW Paul (coord.).
Michel Foucanlt: nma trajetdria filosdfica para além do estruturalismo e da hermenéntica. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1995, p. 231-249.

" BLOCH, R. Howatd. Misqginia medieval ¢ a invencio do amor romdntico ocidental. Rio de Janeiro: Editora
34, 1995.

' AGAMBEN, Giorgio. Profanagoes. Sio Paulo: Boitempo, 2007.
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dessubjetivados. A respeito disso, Foucault'® descreve distintos modos de subjetiva¢ao,
incluindo dentre eles a sexualidade.

Especificamente no que concerne ao dominio da sexualidade, encontramos, no 17rgex,
um representante das observacoes que Rossiaud!” tece a respeito de como a sexualidade
era tratada em textos medievais. Esses textos eram escritos por homens, geralmente
monges ou eclesiasticos, sendo que, nesse ambito, as mulheres majoritariamente
permanecem “mudas”.

A partir disso, estabelecendo uma ressalva segundo a qual nio ha uma constancia
milenar uma vez que a teologia se estabelece de acordo com a histéria e uma vez que a
manifestacao dos clérigos nunca foi unissona, diversos pontos que nos permitem
entender como a sexualidade era compreendida no interior de uma moral crista'® e, no
caso do 7rgen, especificamente, uma moral ascético-monastica.

Assim, registra-se uma tradicao médico-filoséfica adquirida pelos saberes antigos que,
antes de compreender as agitagdes da carne como um pecado contra Deus,
compreendiam-nas como faltas a razao. Embasados nessa tradi¢ao, filésofos do século
XIII salientaram que o desejo se constitui enquanto uma subversio e uma submersao
do ser. Ha, entdo, no cristianismo, uma apropria¢ao de diversos conceitos constituidos
nos latinos, gregos, arabes e no judafsmo que foram integrados em uma construcao
argumentativa, definindo, assim, em Criséstomo, Ambrosio, Jeronimo e Agostinho,

' FOUCAULT, Michel. “O sujeito e o poder”, op. cit.

" ROSSIAUD, Jacques. “Sexualidade”. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (coord.).
Diciondrio tematico do ocidente medieval. vol. 11. Bauru: Edusc, 2000, p. 483.

'® Considerando a complexidade da temitica e a auséncia de uma homogeneidade na tratativa da
sexualidade mesmo que no interior da moral crista medieval o foco deste trabalho permite que nos
atenhamos aos aspectos da sexualidade relativamente ao discurso que, pela especificidade do cuidado
de si que o compde, adjetivamos ascético-monastico especificado pelo 7rgen, logo, em um paralelo
com a nocio de carne.
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tanto o espaco do sexo na obra divina, quanto a funcdo das relagoes sexuais na vida
fg5 19
crista.

Nessa perspectiva, desenha-se o antagonismo entre sexo e sagrado, ja que a sexualizagao
¢ compreendida como uma consequéncia da queda de Adao e Eva e, por esse motivo,
o corpo sexuado deve ser anulado ao maximo, em uma tentativa de remover a marca
do pecado, no ambito da carne®, pelo qual é atravessado, motiva¢io para a incidéncia
das técnicas de controle sobre o corpo.”! Assim, nesse contexto, a sexualidade que
incide sobre o corpo, na compressiao ascético-monastica que observamos no [7rgex,
corrobora para sua constituicio em carne* a pattit da compreensio do pecado da
luxuria.

Além dos modos de objetivacao, dentre os quais a sexualidade, ¢ necessario considerar
b b

também a dimensao do poder que esta atrelada ao sujeito, sendo ela o segundo aspecto

por meio do qual podemos observar a emergéncia deste.

No que concerne ao poder compreendemos, portanto, ao estudar a objetivacao do
sujeito, que ele ndo é relativo apenas a uma questao tedrica, mas que, ao contrario disso,
¢ uma parte da experiéncia dos individuos. E a forma de poder — contra a qual as
oposi¢oes lutam — que institui os individuos em sujeitos, ao aplicar-se a vida cotidiana
que categoriza o individuo, ao marca-lo em sua individualidade, ao liga-lo a sua propria
identidade e ao impot-lhe uma lei de verdade.”

" ROSSIAUD, Jacques. “Sexualidade”, op. cit., p. 479.

* SCHMITT, Jean-Claude. “Cotpo e alma”. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude.
Diciondrio tematico do ocidente medieval. Bauru: Edusc, 20006, p. 253-267.

* ROSSIAUD, Jacques. “Sexualidade”, op. cit., p. 477-493.

* KNIBIEHLER, Yvonne. Histéria da virgindade. trad. Dilson Ferreira da Cruz. Sdo Paulo: Contexto,
2016, p.67-82.

» FOUCAULT, Michel. “O suijeito e o podet”, op. cit.
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Nesses moldes, o discurso que, pelo atravessamento do modelo cristao de cuidado de
si*!, denominamos como ascético-mondstico e que reconhecemos no 17rgex, ao incidir
sobre a individualidade, sustentado em seu modo de revelacio da verdade®, constitui-
se enquanto técnica de poder.

Ao tratarmos especificamente da objetivagao da mulher nos textos monasticos, nao ¢é
incomum a denominagao das mulheres nesse ambito e na Europa medieval como falsas
e cruéis enquanto um modo de incentivar a castidade®, considerando que, por exemplo,
se o homem estivesse inserido no modo de vida monastica e uma vez que conhecesse
os seus preceitos, a manuten¢ao deste monge nos propositos que lhes foram colocados
dependia em diversos aspectos de sua vontade individual, por isso é coerente que, na
primeira parte do 17rgen, seja fecunda a emergéncia do sujeito mulher apenas no
capitulo reservado a luxuria. Desse modo, o primeiro enunciado em que encontramos
mencao a zulher na obra afirma:

1 E diz o filosofo [Ugo], no livto do Governaméto dos Senhores: Non queyras o teu
desejo comprir, e enclinar-te e abaixar-te ao peccado das molheres, ca 0 esmaginamento
e cobij¢a delas he vaa e propriedade dos peccados. Que honrra he aquela ou que prez
pode o homé aver, husando e fazéndo obra d’animalias sem raz6 e sem entendimento e
de bestas mudas? E porem devemos de crer que tal obra como esta he destruimento de
virtudes, traspassmento da ley e g€eramento de gujos e maaos pecados.”

* FOUCAULT, Michel. A herméutica do sujeito: curso dado no College de France (1981-1981). Sio Paulo:
Martins Fontes, 2006, p. 301-323.

* Inspirados pelo conceito de aleturgia, observamos no 1irgeu a ocorréncia de uma manifestagio ritual
da verdade em que o sujeito autor nao identificado da obra atua como operador da verdade ao apagar-se
frente aos enunciados atribuidos a festemunbas da verdade (autoridades que “falam” no [irgen,
principalmente, os denominados sabios, filbsofos ou a propria Sagrada Escritura) que ao serem
retomados revelam a verdade ao monge, leitor da obra, logo, objeto da verdade, sobre o qual a verdade
incide para fazer com que este se reconheca, conheca a verdade, cuide se si e renuncie-se.

% MICCOLI, Giovanni. “Os Monges”. In: LE GOFF Jacques (dir.).O Homem Medieval. 1isboa:
Editorial Presenca, 1989, p. 33-54.

7 VIRGEU de consolacon, op. cit., p. 19-20.
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1 E diz o filésofo, no livro Governo dos Senhores: Nao queiras o teu desejo realizar,
inclinar-te e abaixar-te a0 pecado das mulheres, pois a imaginagao e a ambicao delas é va
e propria dos pecados. Que honra é aquela ou que gloria pode o homem ter, usando e
fazendo obra de animais e de bestas mudas sem motivo e sem compreensaor Por isso
devemos acreditar que tal obra como esta é ruina das virtudes, ¢ ultrapassar a lei e é criagao
de sujos e maus pecados (todas as tradugdes para o portugués moderno sio de nossa
autoria).”

No excerto retomado em 1, em que temos a primeira men¢ao, na obra, as mulheres,
podemos verificar que a emergéncia desse sujeito no referido enunciado que compde o
Virgen se da, incialmente, a partir de dois modos de objetivagao.

Primeiramente, em 1, ha a objetivacao a partir de uma pratica divisora em que o pecado
da luxdria ¢ atribuido as mulheres, em detrimento do homem que pode se rebaixar ao
pecado delas, separando assim homens e mulheres em relagao ao status deles diante do
pecado da luxtria. Esse desnivelamento entre homens e mulheres, quando comparados
especificamente na relagdo que eles compéem com a luxuria, encontra subsidio na
disparidade entre eles quando instituidos de um corpo material. Ou seja, encontra
subsidio na compreensio de que se na alma despida de sexualidade o homem e a mulher
sao ambos imagem e semelhanca de Deus, uma vez constituido o corpo, a divisio entre
homem e mulher anatomicamente diferentes em uma separagao em sexo masculino e
feminino, inexistente na alma, permitira assumir que a ragdo, caracteristica da alma,
imagem de Deus, reside no corpo masculino e estd ausente no corpo feminino.”

* Considerando a variedade linguistica de portugués arcaico em que o I7rgen fora redigido, nossas
analises resultaram também em um movimento de “traducdao” a partir da consulta a dicionarios
medievais e de portugués arcaico, motivo pelo qual, ao longo deste trabalho, a cada citagao direta do
corpus no original, segue-se uma versio do mesmo excerto adaptado por noés ao portugués
contemporaneo.

* DELUMEAU, Jean. Histdria do medo no ocidente, 1300-1800: uma cidade sitiada. Sio Paulo: Companhia
das Letras, 2009, p. 468-476.
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De outro modo, verifica-se, igualmente, um sujeito mulher no dominio da sexualidade
que advém e incide sobre o corpo instituindo-o como carne, compreensao na qual,
especificadas tanto a necessidade do monge em se manter no proposito de salvagao
bem como a luxdria enquanto um dos pecados centrais em oposicao a este proposito,
a mulher é constituida como sujeito da luxitia da obra™ para o qual o homem pode se
inclinar, sujando-se em pecado e arruinando suas virtudes.

Diante disso, constatamos, dentre outros aspectos, que a mulher é fonte primordial que
enseja o0 movimento que leva o homem a luxuria. Por isso, em 1, podemos observar a
expressao “peccado das molheres” sendo utilizada como sinoénimo de “luxuria”, ou
seja, 0 uso do determinante “das mulheres” especifica um pecado que é delas e que nao
¢ qualquer pecado, mas ¢ o pecado da luxuria. Desse modo, ha uma compreensao do
pecado da Juxviria que é equivalente a pecado das mulberes.

Essa perspectiva parece recorrente, pois Bloch®, ao estudar a misoginia medieval
destaca a compreensao contextual segundo a qual a mulher que supera sua prépria carne
pela virgindade consagrada a Deus podera ser percebida como mais forte que o homem,
ja que, para ela, a for¢a necessaria para superar aquilo que a constitui em primeiro lugar
¢ muito maior se comparada a for¢ca empregada pelo homem para superar os anseios
da carne, uma vez que, diferente dela, ele reside na versao corpérea dotada de razao e,
portanto, ligada a Deus.

Tal divisao, observamos, apaga, no [7rgen, a possibilidade de tratar da luxuria mais
veementemente também como um pecado que se estabelece individualmente no
homem, monge leitor, de si para consigo mesmo — como ocorre quando se indica que
“toda c¢uja polluco [fornicacd he]” (retomado em 2) que considera luxuriosa mesmo

* Aqui denominamos luxuria da obra uma compreensio de luxtria encontrada no 77gen e que separa
a luxaria da mente e a luxuria enquanto desejo da carne, a que todos, homens e mulheres, estao
submetidos uma vez que sao constituidos de corpo, da luxuria enquanto a realiza¢ao ativa do ato
luxurioso, logo, luxtria da obra que no 7rgen é indicada como pecado das mulheres.

*' BLOCH, R. Howatd. Misoginia medieval e a invengio do amor romantico ocidental, op. cit.
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qualquer ejaculacao involuntaria durante o sono — e destaca a diferenca entre a
“vontade” e a “obra”, como podemos observar no excerto adiante 3, que, no 7rgen,
vem contiguo ao 2.

2 E diz sancto Ysidoro: que fornicagon da vootade né he send servico de ydolos. E diz
esse meesmo: Toda ¢uja pollu¢d [fonica¢d he,] per que cada htus, per desvayradas
maneyras e tentagooes e plazeres, ham desvayradas cuidagdoes no prazer da fornicago,
assi son formados desvayrados tormentos pelos quaaes o reyno de Deos he encerrado e
os homées son partidos de Deos.”

2 E diz santo Isidoro: que fornicagiao do desejo nao é senao servir aos {dolos. E diz esse
mesmo: toda imunda ejaculagdo involuntaria durante o sono [fornicagao €], por diversas
formas e tentagoes e prazeres, ha diversas preocupagdes no prazer da fornicacao, assim
sao formados diversos tormentos pelos quais o reino de Deus ¢é fechado e os homens se
separam de Deus.

3 E diz sancto Ysidoro: N6 he em tal maneyra né€ tanto de prazer a luxuria de vootade na
carne, como a que se faz per obra. N€ a luxuria da mente n6 he tam gram peccado como
a obra. Enquanto mayor plazer traje e he ja € husu, tanto mais doce he aos desasperados
e aos perdudos, e muy grave cousa he a elles partir-sse daquele plazer.”

3 E diz santo Isidoro: ndo é em forma nem muito grande de prazer a luxdria de desejo na
carne, como a que se faz por obra. Nem a luxuria da mente ¢ tao grande pecado como a
obra. Quanto mais prazer traz ¢ ¢ ja em uso, tanto mais doce ¢ aos desesperados e aos
perdidos, e é muito dificil a eles pattir-se daquele prazer.”

Em 3, ha o estabelecimento da diferenca de grandeza entre a luxidria enquanto desejo
da carne, ao que todos estao submetidos uma vez que sao constituidos pelo corpo e
nele pelos 6rgaos sexuais, — como se observa no I7rgen em que se lé “Eton era na ley

do peccado, que he nos mébros do homé ou da molher pela necessidade da luxuria™

2 VIRGEU de consolacon, ap. cit., p. 21.
P VIRGEU de consolacon, ap. cit., p. 21.
* VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 21.
S VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 20.
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— ou, enquanto luxuria, na mente, de um lado, e a luxuria da obra, de outro lado, ou
seja, a realizacdo ativa do ato luxurioso.

A diferenca entre luxuria como desejo da carne (aquela a que todo corpo na dimensao
da carne esta submetido seja ele feminino ou masculino) e luxtria da mente como
menores em relagdo a luxuria da obra e o fato de ela ser bem maior do que aquelas se
mede pela quantidade de prazer que aumenta quanto mais a luxadria se liga a ideia de
uma agao que se realiza, marcada em 3 pela presenca do verbo “husar”, cuja semantica
esta atrelada ao “agir” ao “servir-se de”. No caso, servir-se do prazer, agir em funcao
de obter prazer, nisso reside a luxiria da obra. Como mencionamos, sustenta-se, nessa
diferenca, tanto o quase total silenciamento, no 1zrgex, da luxdria como um pecado que
também tem lugar no homem consigo mesmo, acarretando o refor¢o da ideia de pecado
das mulheres, como também a gradagdo, presente no excerto 4:

4 E diz sancto Ysidoro no livto De Summo Bono: Guarda-te de veeres o que nd conpre, se
quiseres, e n6 facas o que né deves, por que diz htiu sabedor que a primeyra obra da
luxuria he nos olhos, a secunda nas palavras, a terceyra na obra. O que nd pecca pela vista
> gu > Y q
dos olhos ben se pode temperar nas palavras porque, ante que a voontade seja forcada
que, q ] cada,
qué se guarda do plazer da vista nd chega ao consentimento da obra.*

4 E diz santo Isidoro no livto De Summw Bono: Guarda-te de veres o que nao cumpre, se
desejas, e nao fagas o que nao deves, pois diz um sabio que a primeira obra da luxdria ¢
nos olhos, a segunda nas palavras, a terceira na obra. Aquele que nio peca pela vista dos
olhos bem se pode moderar nas palavras, pois, antes que o desejo venga, quem se guarda
do prazer da visio nao chega ao consentimento da obra.

Pela analise suscitada a partir de 4, o pecado também se instaura gradativamente na
medida em que se inicia nos olhos, passa as palavras e delas a obra. Além disso, a
compreensao de luxdria da obra como pecado das mulheres também exclui a sodomia
— a respeito do que o cristianismo, ao condenar severamente a homossexualidade,
retomou do antigo testamento a pratica atrelada aos habitantes de Sodoma,

* VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 20.
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interpretando-a como um desvio sexual, apesar disso, é provavel que a pratica em
questdo fora tolerada no meio monastico®” — dos tépicos relativos a luxuria no 17rgen.

Desse modo, o temor masculino se institui pela compreensao que se tem a respeito da
condi¢io de encarnados a qual ambos estdo diferentemente submetidos.”® Ela é sujeito
da luxtria pela auséncia de razao, ja que esta a abandonara quando encarnou no corpo
biologico de mulher (deriva do homem), e ele pode inclinar-se ao pecado dela, pois
apesar da razdo que permanece nele ainda que encarnado, ele tem a luxuria que reside
nos membros da sua condi¢ao de carne (luxuria da carne). O que nos indica ser a /uxziria
da obra e nAo a luxiiria da mente ou a luxiiria da carne (presente em ambos, homem ou
mulher) aquela denominada como pecado das mulheres.

A objetivacao da mulher a partir de uma divisio entre homens e mulheres diante do
pecado da luxuria e a partir da identificacao dela como fonte da luxtria da obra, faz
emergir, no I7rgen, uma mulher que o homem precisa conhecer para que possa cuidar
de si em relagdo aos perigos oferecidos aos propésitos monasticos que ele assumiu.”

Entretanto, como essa mulher fonte da luxdria emerge como algo a ser evitado
constantemente. A mulher que deve ser conhecida pelo monge ¢é apenas a mulher
objetivada pelo discurso e, portanto, sujeito discursivo. Dito de outro modo, a mulher
que o monge deve conhecer é apenas aquela que lhe permita conhecer-se enquanto
fraco frente ao risco que se lhe oferece sem que para isso seja necessario provar pela
experiencia individual essa fraqueza, o que significa conhecé-la apenas na e pela
materialidade discursiva, ou seja, conhecer a mulher sujeito presente no I7rgen e que se
constrdi e se comprova pelo que fora dito pelos sabios a respeito dela.

" LE GOFF, Jacques. As raizes medievais da Eunropa. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 129.

*® DUBY, Georges. As damas do século XII. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2013, p. 243-244.

? SILVA, Leila Rodrigues da; RAFAELLI, Juliana Salgado. “Monaquismo”. In: LANGER, Johnni
(otg.). Diciondrio de histdria das religides na antiguidade e medievo. Petropolis: Vozes, 2020, p. 415-419.
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Como resultado desse primeiro movimento de objetivagao, apés defender a castidade
e a virgindade (capitulos 10° e 11° da quinta parte do I7rgex), ha, no 1/irgen, um capitulo
inteiro (12° da quinta parte) para tratar da conversa que os homens nao devem ter com
as mulheres (principal escopo das analises deste trabalho), cujo cerne reside em
demonstrar ao leitor do 7rgen porque ele deve fugir das mulheres, considerando que
se ele conquistou a castidade ou conseguiu manter-se virgem, objetivos do ascetismo-
monastico, na mulher reside a ameaca que nao cessa de colocar em perigo essa
integridade masculina.

Essa mulher é apresentada ao monge nos enunciados que constituem a fonte de
pesquisa, e sua objetivacao presente na materialidade do I7rge# deve ser suficientemente
palpavel para que o homem, cuja manutencdo da castidade ou da virgindade ¢é
importante, compreenda que qualquer mulher com a qual ele, enquanto individuo,
possa se encontrar representa perigo as suas virtudes, uma vez que ela é tal como o
espectro que ele vé materializado no discurso. Nesse contexto, a objetivacao da mulher
a partir desses dois modos, o das praticas divisoras (separando homens e mulheres) e o
da dimensao da sexualidade (instituida como carne), atravessa a obra a0 mesmo tempo
em que novos indicios sdao acrescentados, como podemos verificar adiante em 5.

5 E diz Joha bispo: A molher he malicia antiga a qual tirou Adam dos plazeres do parayso,
e os homees spirituaaes faz-os terreaaes por esta foy todo o linhagé humanal metudo no
jnferno.”

5 E diz Joao bispo: A mulher é malicia antiga, a qual tirou Adao dos prazeres do paraiso
e faz terrenos os homens espirituais, por esta toda descendéncia humana foi colocada no
inferno.

Em relagdo, mais especificamente, ao poder, a voz que constitui o [7rges, composta por
uma variedade de testemunhas da verdade, ¢ masculina e tem como propodsito a

“VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 88.

278



Ricardo da COSTA (otg.). Mirabilia Journal 41 (2025/2)
Languages and Cultures in Tradition. Art, Philosophy and Literature
Llengiies i Cultures en la Tradicié. Art, Filosofia i Literatura
Lenguas y culturas en la tradicién. Arte, Filosofia y Literatura

Linguas e Culturas na Tradicao. Arte, Filosofia e Literatura

Jun-Dic 2025
ISSN 1676-5818

instru¢ao de monges na vida monastica e religiosa fundamentada no cuidado de si
ascético-monastico.*!

A pratica religiosa em questdo, no periodo de emergéncia do I7rgen no mosteiro de
Alcobaga (séculos XIV e XV), havia sido fortemente constituida e direcionada por um
viés no qual a interpretacao do papel de Eva na génese da humanidade se consolidara
como a corrompedora de Adao e, consequentemente, da linhagem humana, como
verificamos pelo excerto 5.

Neste ponto, podemos reconhecer a objetivagio da mulher pelo modo da
investigacao®, em que a origem da mulher ¢ ligada a Eva, cuja sobetba foi responsavel
pela queda do Paraiso e pelos males que se instalaram sobre o primeiro homem e sobre
a primeira mulher e deles a toda sua descendéncia, incluindo a condi¢ao da carne e da
morte. Tal perspectiva constitui um tipo de conhecimento demonstrativo, no discurso
masculino ascético-monastico do I7rgen, acerca da natureza da mulher, ou seja, acerca
da sua causa e do motivo pelo qual ela ndo pode ser diferente do que é.

Esse modo de objetivacao empreende, em uma perspectiva aristotélica de ciéncia, logo,
de saber, em uma perspectiva de compreensao e explicagao da origem e da causa de
determinado objeto e que permite alcancar, ndo o acidente (ser predicativo), mas a
substancia (carater necessario e que o objeto possui) do objeto, ou seja, a esséncia
necessaria do ser, aquilo que mantém uma constancia®, aquilo que da ao ser a sua
estabilidade ou o ser desde sempre e o ser para sempre, uma vez que ha ciéncia no
conhecimento do cariter que o ser nio pode nio possuir.* No discurso ascético-
monastico que encontramos no I7rgen, Eva é a origem da esséncia que constitui a
mulher espectral.

" FOUCAULT, Michel. A herméntica do sujeito: curso dado no Collége de France (1981-1981), op. cit., p. 310.
“ FOUCAULT, Michel. “O sujeito e o podet”, gp. cit., p. 231.

¥ REIS, Maria Cecilia Gomes dos. “A alma como substancia no sentido de forma”. In:
ARISTOTELES. De anima. Sio Paulo: Editora 34, 2006, p. 24-26.

“* ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. Sio Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 925.
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Desse modo, em 5, pelo testemunho indicado pela autoridade de Joao bispo, estabelece-
se uma ligacdo (uma equivaléncia) entre wuleres e Eva que se da ao nomea-la apenas
mulber. Eva mulher ¢ aquela que foi seduzida pela serpente e comeu o fruto proibido,
nessa Eva mulher se encontra o cerne da natureza feminina como corrupta do homem,
a mulber espectral. Dito de outra forma, a mulher criada por Deus, antes de ser
denominada Eva, “tirada do lado do varao” *, é aquela sem pecado e que, moldada a
partir do homem, pode ser admitida sob o nome de Adao, sinonimo de homzen.

[...] Enos significa homen — mas ndo como Adao. Na verdade, também este nome significa
homem — mas apresenta-se naquela lingua, isto é, na hebraica, como nome comum para

0 homem e a mulher. Assim se escreveu a proposito dele: Fé-los homen e mulber, abengoon-os
e den-lhes o nome de Adao.

Nao ha duvida de que a mulher foi chamada pelo seu nome préprio de Eva, mantendo-
se, porém, Adao, que significa homem, como nome de ambos.

Enquanto, ap6s a desobediéncia da mulher frente a Deus, Eva passa a ser reconhecida
por sua natureza diferente da de Adao, separando definitivamente a mulher em Eva
apenas. O nome Eva nido ¢ mencionado neste trecho do 17rgex, 5, pois, apesar de um
olhar menos atento poder inferir que a histéria que a constitui diz respeito inicialmente
apenas a individualidade dela, marca-se, neste ponto, a sua substancia - em oposi¢ao a
acidente (opinidao da qual nao existe ciéncia), recuperamos s#bstincia como a estrutura
necessaria®®, ou seja, o que numa perspectiva da metafisica tradicional, é aquilo que
necessariamente €, a esséncia necessaria, indicando a estabilidade do ser*’ — e a

* SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Dens (tradugio, prefacio, nota biografica e transcrigdes de J.
Dias Pereira). Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, volume 11, 1993, Livro XV, p. 1373.

“ MANSION, Suzanne. “A primeira doutrina da substincia: a substancia segundo Aristételes”. In:
ZINGANO, Marco (coord.). Sobre metafisica de Aristiteles: textos selecionados. Sao Paulo: Odysseus
Editora, 2005, p. 73-92.

" A substancia é objeto da ciéncia compreendida como conhecimento demonstrativo, como saber que
expoe a causa de um objeto, ou seja, o porqué de o objeto nao poder ser diferente do que é. Nesses
dois ambitos, o da substancia e o do acidente, o ser, no primeiro caso, é existencial e, no segundo caso,
o ser é predicativo.
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consequéncia da auséncia da denomina¢ao de Eva, nesta parte do Dirgew, ¢ um
apagamento que instaura para ela uma caracteristica que ascendera ao nivel de uma
universalizagao, a esséncia segundo a qual todas sao ela e ela é todas, uma vez que ela
perde a individualidade da sua constitui¢ao inicial e que deixa de ser Eva, ser predicativo,
porque ¢é antes mulher.

Essa universaliza¢do faz com que sua substancia, compreendida como esséncia, seja
elevada ao status do coletivo, compondo pelo ser existencial “a mulher é”, ser da
misoginia, mulher espectral, toda a classe. Esse movimento que faz do especifico um
universal culmina na légica segundo a qual nio foi Eva, em sua individualidade, que
tirou Addo dos prazeres do paraiso, mas a mulher que é malicia antiga, cuja soberba fez
perder o paraiso.

Especificamente, a palavra malicia (5) é, pela semantica com a qual circulava no
portugués arcaico, a habilidade para enganar.”® Nesse sentido, Eva é mulher e, enquanto
tal, ¢ malicia antiga (desde a criagdo), pois faz dos homens espirituais, terrenos,
primeiramente, porque a soberba de Eva desencadeia eventos que acarretaram a perda
do parafso e da condicao angelical livre da carne e, por consequéncia, da morte. Em
segundo lugar, ela faz os homens espirituais terrenos, porque, encarnada em mulher,
ela é a corrupgao da luxiria da obra (mais alto grau de luxuria frente ao prazer que
proporciona) que mais uma vez retira 0 homem casto ou virgem do processo de
ascensao iniciado a partit do conhecimento da verdade e da renincia de si que
restabelecem nele a condicao angelical. Se por causa dela (mulher) toda linhagem
humana foi colocada no inferno (5), por causa dela também os homens continuam se
afastando do paraiso, perdendo as virtudes que os aproximam de Deus.

Assim, se a corrupc¢ao de Adao tem origem na primeira mulher, que sera denominada
Eva, se ela é responsavel pela perda do paraiso que recaiu também sobre ele, se ela
trouxe a morte também para ele e foi responsavel pela vida terrena que se impoOs

* MACHADO FILHO, Américo Venancio Lopes. Diciondrio Etimoldgico do Portugués Arcaico. Salvador:
EDUFBA, 2013, p. 317.

281



Ricardo da CO (otg.). Mirabilia Journal 41 (2025/2)
Languages and Cultures in Tradition. Art, Philosophy and Literature
Llengiies i Cultures en la Tradicié. Art, Filosofia i Literatura
Lenguas y culturas en la tradicién. Arte, Filosofia y Literatura

Linguas e Culturas na Tradicao. Arte, Filosofia e Literatura

Jun-Dic 2025
ISSN 1676-5818

também a ele — uma vez que tal responsabilidade atrelada inicialmente ao individuo
passa a ser relativa a especificidade que a diferencia de Adao, logo ao fato de ela ser
mulher — a caracteristica segundo a qual ela é mwalicia antiga passa ser enunciada como
predicativo de mulher (““a mulber é malicia antiga™) e dai a constituir nela um acidente, ou
seja, ser predicativo por meio do qual se enuncia o carater e a qualidade do objeto em
virtude do que se é, isto é, em virtude de sua substancia.

Desse modo, que a mulher seja “malicia antiga” ¢ um acidente, mas ela apenas pode sé-
lo em virtude de ser mulher no ambito de sua esséncia, da natureza que compde sua
substancia. Eva ¢ seduzida pela serpente em func¢ao do ser que ela ¢, pela corrupgao
que a habita, diferentemente de Adao que, pela compreensao que atravessa o [7rge,
nao fora seduzido, ao contrario, apenas “nao quis separar-se da sua inica mulher nem

mesmo na comunhio do pecado”.”

O poder que objetiva a mulher deste modo no 7gen tem sua proveniéncia® na
heterogeneidade que constitui o discurso, no refinamento e na manuten¢ao de um
poder que pouco a pouco combate a emergéncia de enunciados que nao sustentam,
para o mito de Adao e Eva, a culpabilidade de Eva diante da corrup¢ao da humanidade.
A respeito disso, Greenblatt™ recupera versdes dessa natrativa mitica, como a registrada
no texto Apocalipse de Adao, que compde com outros textos a denominada Biblioteca de
Nag Hammadi. Este conjunto de livros, que ficaram conhecidos como a Biblioteca de
Hammadi, apresenta textos que datam de aproximadamente 350-400 da Era Comum e
sao copias de textos anteriores, as obras foram encontradas pelo camponés egipcio
Mohammed ‘Ali al-Samman, em 1945, ao norte de Luxor, dentro de um jarro de barro
lacrado que estava enterrado.”® Indica-se que os responsaveis por ocultar tais textos

¥ SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Dens (tradugio, prefacio, nota biografica e transcrigdes de J.
Dias Pereira). Lisboa: Funda¢ao Calouste Gulbenkian, volume II, 2000, Livro XIV, p. 1274.

" FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 2007.

> GREENBLATT. Stephen. Ascensio e queda de Adio ¢ Eva. Sio Paulo: Companhia das Letras 2018,
p. 68.

> GREENBLATT. Stephen. Ascensio e queda de Adio e Eva, op. cit., p. 67.
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foram provavelmente monges temerosos diante da censura severa a livros que as
autoridades cristas consideravam heréticos.

Descreve-se que o texto Apocalipse de Adao conta uma perspectiva da histéria do casal
primordial da mitologia judaico-cristd que passou a nao circular entre as versoes do
mito. Nela o primeiro homem relata a seu filho Set como viveu em estado de gloria
junto a Eva, a qual o ensinara sobre o conhecimento do Deus eterno.”

Nessa versao de Génesis, Eva ¢ a verdadeira protagonista da histéria por sua ousadia
em se apoderar, ndo apenas para si como para toda a humanidade, do conhecimento
que o Criador lhes havia negado, tornando assim as criaturas mais poderosas que Deus,
o qual se mostra ciumento e atemorizante, desse modo revela-se uma historia na qual o
homem ¢ dependente da coragem e da sabedotia da mulher.>*

Destaca-se também da Biblioteca de Hammadi o texto O festernunho da verdade que
apresenta a perspectiva da serpente acerca do ocorrido com Adao e Eva no paraiso e
no qual a serpente questiona as a¢oes da divindade que, ao invés de promover o
conhecimento entre suas criaturas, decide proibir o acesso a ele. Sob esse ponto de
vista, Deus nao ¢ um aliado de suas criaturas, mas, ao contrario disso, € a serpente quem
se coloca como a benfeitora da humanidade.”

A respeito dessas versoes paralelas do mito, observa-se uma evidéncia de que, para uma
parte da comunidade a quem o mito interessava, a historia de Addo e Eva fora narrada
com sentidos muito distintos daqueles que sido operados, por exemplo, no discurso
acético-monastico que analisamos pelo 7zrgex. Além disso, demarca-se nessas narrativas
perdidas a presenca de uma suspeita de que Iahweh fosse invejoso e sem alma, a
ocorréncia de falas atribuidas aos seres humanos, a celebragiao da serpente que levou
homem e mulher ao consumo do fruto da Arvore do Conhecimento e a celebracio da

> GREENBLATT. Stephen. Ascensio e queda de Adio e Fva, op. cit., p. 68.
** GREENBLATT. Stephen. Ascensio ¢ queda de Adio e Eva, op. cit., p. 68.
> GREENBLATT. Stephen. Ascensio e queda de Adio e Fva, op. cit., p. 68.
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mulher que buscou o conhecimento e transgrediu as ordens divinas. A ultima
conclusao, porém, ¢ a de que tal narrativa fora evidentemente suplantada, como
também se verifica pelo fato de os livros terem sido escondidos em um jarro lacrado,
que foi enterrado e esquecido juntamente com a interpretacdo outra que neles se
encontra.”

O resgate dessas versoes, omitidas em decorréncia de um poder que se estabelecia e
selecionava no rol dos dizeres aquilo que era interdito, permite compreender como o
poder possibilita a objetivagio de Eva e, por consequéncia, da mulher de um modo
especifico (aquele em que ela ¢ a origem do pecado, fonte de luxuria, responsavel pela
sina da humanidade e serva dos diabos) e silencia enunciados nos quais ela era
objetivada de outro modo como a responsavel pela libertacio da humanidade diante de
uma divindade egofsta.

Esse primeiro modo de objetivacao imposto pelo poder de um aspecto do cristianismo,
que consolidava seu discurso e suas praticas, da condi¢oes de emergéncia no I7rgex para
uma Eva (5) denominada apenas mulber, a primeira representante de uma classe (a das
mulheres), a qual foi responsavel pela corrup¢ao do homem, tirando-o dos prazeres do
paraiso, distanciando-o de Deus e colocando toda a humanidade no inferno.

No ambito da misoginia, o discurso ascético-monastico do 17rges, pelo poder que
enuncia a verdade a partir de suas testemunhas, objetiva a mulher a partir da sua relagdo
com uma compreensio de carne, a partir de uma técnica divisora que separa homem e
mulher e a partir da descricado de sua origem que a constitui substancia, um ser que
denominamos mulber espectral.

Para melhor compreender a constituicao da mulber espectral que emerge no irgeu,
recotremos a Agamben®’ que, no livto Profanagies, parte de uma compreensio segundo
a qual profanar ¢ o ato de devolver o que fora tomado por sagrado ou religioso ao uso

* GREENBLATT. Stephen. Ascensio e queda de Adio e Fva, op. cit., p. 68.
> AGAMBEN, Giotgio. Profanacies. Sio Paulo: Boitempo, 2007, p. 44-48.
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e propriedade dos homens ou, aqui especificamente, das mulheres, libertando de nomes
sagrados, sendo que tal libertacio s6 ocorre por meio de uma profanacio. Uma das
formas de executar uma profanagao reside em tocar o que fora consagrado devolvendo-
o a0 uso do qual fora subtraido, logo, o uso comum, do qual fora transferido a uma
esfera separada a sagrada, a religiosa. Nesse interim, outra forma de passar do sagrado
ao profano ¢ pelo estabelecimento de um reuso ao objeto, incompativel com o sagrado.

Assim, no decorrer de suas profanagoes, ao tratar do ser da imagem, do ser especial atrelado
ao modo como se constitui a natureza da imagem composta no espelho, Agamben®
remonta aos questionamentos da filosofia medieval acerca da constitui¢cao da natureza
da imagem presente no espelho.

A respeito disso, compreendemos que o ser da imagem ¢é especial posto que nao é
simplesmente corpo ou substancia, uma vez que ocupa um lugar no espaco ja ocupado
pelo espelho e posto que, apesar disso, seu lugar ndo ¢ o espelho, ja que, pelo
deslocamento do espelho, nao se desloca a imagem uma vez contida nele. Desse modo,
essa imagem ndo ¢ substancia, ao contrario disso, ela é um acidente que niao esta no
espelho, mas em um sujeito (o sujeito frente ao espelho e refletido nele) e, nesse sentido,
na perspectiva dos filésofos medievais, estar em um sujeito é o modo de ser daquilo
que ¢é insubstancial, daquilo que nio existe por si, mas que existe em outra coisa.”

Nessa compreensao, o ser da imagem, o ser especial ¢ insubstancial porque sua
existéncia se da apenas como ser predicativo, como acidente, portanto, um ser de
gera¢ao que ¢ criado a cada instante, conforme o sujeito se coloca frente ao espelho, e
nao um ser de substancia com realidade continua o qual resistiria ao deslocamento do
espelho. Ao contrario disso, o ser da imagem tem sua existéncia ancorada e dependente
exclusivamente do sujeito que se coloca diante do espelho no instante Gnico em que ele

* AGAMBEN, Giotgio. Profanagies, op. cit., p. 44-48.
* AGAMBEN, Giotgio. Profanagées, op. cit., p. 45.
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ocupa este lugar, assim, sua existéncia ¢ criada a todo tempo segundo o movimento
daquele que a contempla.”’

Dessa forma, diferentemente do ser da imagem, a formacao do ser da misoginia, a mulber
espectral, que encontramos no 7rgen, ndo ocorre a partir de um plano duplo em que o
sujeito, frente ao espelho, observa a imagem formada ante a sua presenga, mas se da em
uma perspectiva triangular em que a imagem formada no espelho ¢é vista ndo pelo sujeito
refletido, mas por um observador que vé a imagem de outrem no espelho e ¢ incapaz
de enxergar o corpo do sujeito origem do raio luminoso refletido e de perceber que a
imagem vista se forma na terceira ponta do triangulo, ou seja, em sua propria retina de
observador.

A mulber espectral é a imagem formada na retina do observador, em uma cena composta
por quatro elementos a mulher corpo fonte da luz refletida e tnica capaz de enxergar o
proprio reflexo no espelho, o ser da imagem no espelho — do qual trata Agamben®! —
resultado da reflexdo do corpo da mulher, acidente desta, 0 homem observador situado
a alguma distancia que olha para o ser da imagem acidente no espelho (reflexo do corpo
de mulher) e, por ultimo, a imagem invertida dessa visao formada na retina do
observador e que ficard gravada nele ainda que ele deixe de olhar para o espelho onde
a viu pela primeira vez.

Dessa forma, nao ¢ diretamente o ser da imagem no espelho, ou a imagem de si vista
por si — pela propria mulher frente ao espelho que reconhece nela, na imagem, o
acidente insubstancial — mas ¢ a imagem de mulher no espelho vista pelo homem que,
em uma posi¢ao tangencial, vé a imagem feminina formada no espelho, mas nao vé a
mulher corpo real origem da luz refletida e ndo reconhece na imagem que vé o acidente
que, de fato, ela é. Ao passo que a mulher, também tangencialmente localizada em
relacdo ao espelho nao se vé nele, apenas ¢ vista.

 AGAMBEN, Giotgio. Profanagées, op. cit., p. 45.
" AGAMBEN, Giotgio. Profanagies, op. cit., p. 44-48.
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Ela pode nio olhar para o espelho, mas esta acidentalmente posicionada em um angulo
que permite a0 monge, a0 homem que olha para o espelho, ver seu reflexo nele. Se, ao
contrario, ela olhar para o espelho, vera o monge, mas, nesse encadeamento, nao a si
mesma e, dependendo da posi¢ao que ela ocupa enquanto o observador contempla a
imagem do reflexo feminino, pode ser que ela ndo o veja, ignorando, assim, que o seu
reflexo é observado e que é a partir dele que a objetivagiao/subjetivacio se dara.

O fato ¢ que, na formacao da mulber espectral, nao ha uma mulher que se olha no espelho
vendo o reflexo de si virtualmente projetado do outro lado, mas ha um observador que
vé o ser da imagem feminina e cré nele a fonte primeira. O corpo real fonte da luz
refletida ¢ ignorado pelo monge que, incapaz de vé-lo, fica intrigado pelo reflexo. O
observador é também incapaz de reconhecer, na imagem de mulher no espelho que ele
V¢, a sua constituicao virtual do mesmo modo que ¢é incapaz de perceber que a imagem
se forma para ele acidentalmente em virtude da posicao que ele ocupa em relagao ao
espelho, uma vez que, se ele mudasse de posicao, deixaria, incialmente, de vé-la.

Entretanto, para o monge, ¢ como se ela estivesse sempre la, ocupando seu lugar no
espelho, ainda que aquele nao seja o lugar dela, ainda que ela nao esteja no espelho, para
o homem que a viu no espelho, ela estara sempre 1a. Isso ocorre porque a formacao da
imagem se da, como observamos, na retina dele e fica, desse modo, retida nele, da-se
igualmente pela incapacidade que ele tem de enxergar a fonte fora do espelho.

Uma vez formada na retina dele, o que possibilita a mulber espectral estar constituida
como um ser de substancia ¢ a origem que lhe sera atribuida pelo observador que,
ignorando ser ela a visdo de uma imagem virtual — ja que ele nao vé a mulher em si, mas
apenas a imagem dela formada nele mesmo e disso tornar-se-a verdadeiramente
impossivel para ele vé-la a ndo ser através da imagem do espectro ja formada em sua
retina —, dara a ela a descricao de uma origem, um conhecimento demonstrativo de sua
causa que proporciona que se compreenda porque ela representa um perigo, porque ela
nao pode ser diferente do que é (o fato de ser descendente de Eva).
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Tal explicacao, enquanto indicagdao de origem e conhecimento da esséncia necessaria,
diferenciar-se-a, pelo modo como ¢ subsidiada em um discurso de manifestagio da
verdade, da gpinido encontrada na constituicao do que ¢ acidental. Dito de outro modo,
o Virgen possibilita ao monge, objeto da verdade manifestada, compreender a mulber
espectral, que se revela nele, como a esséncia de mulher, pois recupera uma construgao
de origem para ela, explicando porque ela nao pode ser diferente do que ela é (modo
de descricio do que tem carater substancial), ancorando tal objetivagao, como
observamos, no testemunho de verdade recuperado pela citagao das autoridades que,
além de possibilitar a revelagao da verdade, inviabiliza que se reconheca a vontade de
verdade® que a atravessa.

Desse modo, a substancia em questao pertence a mulber espectral, ser da misoginia,
imagem formada na retina do homem que observou o reflexo da mulher no espelho e
em nada coincidente com a substancia do corpo primeiro, fonte de luz de onde se
projetou o acidente no espelho, essa nao pode ser conhecida pelo observador, pois lhe
¢ inacessivel.

Assim, a elaboracio do ser especial® ajuda a compreender a mulber espectral ainda que ela
se caracterize de modo diferente por se tratar de uma formacao triangular de onde se
forma um ser ao qual se indicara uma esséncia. Ela é, portanto, e na verdade, forma,
acidente e substancia criada discursivamente sob linhas cuja plasticidade quase
possibilita compreendé-la como tao genérica quanto a imagem do espelho que se
modifica por completo diante da mudanca de observador ou cuja forma se esvai por
completo para dar lugar a outra forma diferente se o espelho é mudado de lugar.
Entretanto, a plasticidade dos limites de sua forma é ao mesmo tempo rigida
(principalmente se comparados ao ser especial) uma vez que encerram caracteristicas
muito bem definidas e limitadas.

2 FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso: anla inangural no Collége de France, pronunciada em 2 de
dezembro de 1970. Sao Paulo: Edigbes Loyola, 2014a.
% AGAMBEN, Giotgio. Profanagies, op. cit., p. 44-48.
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A mmlher espectral nao se modifica conforme o observador, ela é (por ser substancial),
esta sempre la. Sua constancia é sustentada justamente pela plasticidade de seus limites,
que, apesar de maleaveis para encerrar em si certa universalizagao, nunca se rompem.
Sua constituicao, desse modo, permitiu a mulber espectral ser Eva e todas as suas filhas e,
a0 mesmo tempo, imprimir sobre cada uma delas a sua esséncia, que se quer constante.
Diferentemente do ser especial®, a mulber espectral tem realidade continua.

A respeito dessa realidade continua, Silva® demonstra como, ao analisatr a justica
medieval portuguesa, pela compreensao do pecado original como primeiro delito de
responsabilidade da mulher, a patristica associou as mulheres ao desvio e ao caos,
culpabilizando-as, primeiramente, pela queda de Adao e disso pela constitui¢ao sexuada,
mortal e de infelicidade a que a humanidade fora submetida. Essa imagem de Eva como
subalterna e de cunho pejorativo presente na interpretagio da patristica foi
paulatinamente apropriada pelo discurso social dominante que atribuiu a mulher uma
esséncia sensual, instintiva e infiel em oposi¢ao ao homem como racional, objetivo e
honrado®.

Nesse ambito, enquanto o “ser especial” é genérico/comum e nao coincide com o
individuo que possa ser identificado por uma ou outra qualidade que o constitui
exclusivamente, denotando nisso a complexidade do individuo frente ao acidente, e
enquanto o “ser especial” ¢ “ser qualquer um”, ou seja, ¢ um ser genérico e indiferente
cuja a adesdo a todas as suas qualidades nao permite que ele seja identificado por
nenhuma delas, para a mulber espectral “ser qualquer um” somente é possivel desde que

seja “ser qualquer uma” ao mesmo tempo em que “¢é todas”, confirmando a
permaneéncia de uma substancia que ¢ constante e que a identifica, de uma plasticidade

“* AGAMBEN, Giotgio. Profanagies, op. cit., p. 44-48.

% SILVA, Edlene Oliveira. “As filhas de Eva: religido e relacoes de género na justica medieval
portuguesa”. In: Revista Estudos Feministas, vol. 19, n. 1. Flotianopolis: janeiro/abril 2011, p. 35-51.

6 SILVA, Edlene Oliveira. “As filhas de Eva: religidao e relacdes de género na justica medieval
portuguesa”, p. cit., p. 49.
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da forma que permite a universalizagao no interior de uma classe especifica e nao em
relacdo a uma espécie por completo, como ¢ o caso do ser especial.

Isso posto, a0 mesmo tempo em que o ser especial®’, é um ser, é um rosto, é um gesto
ou ¢ um evento que por nao se parecer com nenhum acaba se parecendo com todos,
ele ndo ¢ uma propriedade pessoal e deve, portanto, caber a toda espécie — sendo o
termo espécie utilizado para explicar o ser especial, em oposi¢ao ao individuo, tracando
um paralelo entre espécie e o rosto da humanidade®, fato que nao equivale a mulher
espectral que cabe exclusivamente a um grupo de individuos da espécie, as mulheres.

Essa diferenca entre ser especial e mulber espectral se da justamente porque o ser especial
¢ genericamente todas as suas qualidades sem, a0 mesmo tempo, ser identificado por
nenhuma delas, ao passo que a mulber espectral, apesar da sua universalizacao, que se da
a partir de cada uma de suas qualidades, possibilidade assegurada pela plasticidade de
sua forma, faz o caminho inverso ao ser identificada pelas suas qualidades inicialmente
individuais e, entdao, constituir-se a partir delas em um universal cuja plasticidade
simbolica possibilita a forma maleavel, da qual também advém um dos aspectos para a
adjetivagdo espectral, a uma substancia constante. Assim, a partir da identificacao de uma
origem em Eva, a mulber espectral se constitui do particular para o geral a partir da retina
do observador.

Nesse interim, quando, em 5, tem-se “A molher he malicia antiga a qual tirou Adam
dos plazeres do parayso”, ao usar o termo molher para se referir a Eva, ligando a ela toda
esséncia de uma classe de descendéncia, o 1Vzrgen nao trata de Eva, de uma ou outra
mulher cujos atos confirmam a repeticao de um “erro” primeiramente cometido por
Eva, mas da emergéncia a mulher espectral cuja substancia e a forma sao definidas a partir
de Eva, estendendo-se as mulheres a partir dela.

" AGAMBEN, Giotgio. Profanagies, op. cit., p. 44-48.
% AGAMBEN, Giotgio. Profanagées, op. cit., p. 47.
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A mmulbber espectral ascende do individual para o universal para fazer que se perca a
individualidade pelo compartilhamento de uma substancia do ser que ¢ (presente na
afirmacao “a mulher ¢”) independentemente do acidente, e da qual, sob a imagem
constituida na retina do observador frente ao espelho que reflete o corpo feminino, nao
se pode escapar, no intetior da aleturgia®, uma vez que ela é revelada em verdade pelo
poder que instaura, legitima e mantém as relagoes assimétricas.

Nosso estudo constatou que é por meio das citagoes de autoridade que os enunciados,
que compoem o Iirgen e nos quais o item ulher ocorre, se constituem como verdade.
Tais autoridades testemunham a verdade que ¢ revelada, no I7rges, a0 monge leitor.
Assim, Jeronimo, Séneca, Agostinho, Joao bispo, Origenes, Basilio e Platio e outros
tém suas citagoes produtivamente marcadas ao longo do I7rgen para a tematica da
mulher, ao passo que o operador da verdade (aquele que definiriamos
contemporaneamente como autor) se cala frente ao dizer verdadeiro, mascarando nesse
gesto a vontade de verdade que atravessa aquilo que se revela.

Desse modo, o pecado da luxiria, como pudemos observar pelo excerto retomado em
1, pela misoginia, ¢ identificado como tendo na mulher a sua fonte, sendo também a ela
atribuida diretamente a responsabilidade pelas consequéncias do que se sucede ao
homem pelo ato luxurioso. Como observamos no excerto a seguir (6), como
consequéncia para o monge que se expde as mulheres, esta a perda da sabedoria
alcancada na vida monastica.

6 E bé assi como o fogo € hiia pequena hora se encé€de, mais o sseu encendimento dura
muito, b€ assi 0 huso muito das molheres amolenta a mente e bota o siso e faz 0 homé
ser neycio e no sabedor.”

* FOUCAULT, Michel. Do governo dos vivos: curso do Collége de France (1979-1980). Sio Paulo Editora
WMF Martins Fontes, 2014b, p. 27.
" VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 20.
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6 E assim como o fogo que em pouco tempo queima, mas o seu ardor dura muito, bem
assim o muito uso das mulheres amolece a mente e perde o juizo e faz o homem ser
esttipido e nio sibio.”

Por esta necessidade do cuidado de si a0 qual o homem nao esta dispensado em
momento algum, uma vez que o espectro esta constituido como corrompedor da virtude
masculina desde o momento em que a imagem da visao dele se formara na retina do
monge, no capitulo 12 da quinta parte do 17rgen, podemos, portanto, verificar melhor
como se caracteriza a mulher espectral. Inicialmente, destaca-se a constatagdo segundo a
qual a conversa das mulheres deve aborrecer o homem, de modo especial aqueles que
tizeram voto de castidade, sob a justificativa de que nenhum homem pode agradar as
mulheres sem agradar aos diabos, como podemos observar no excerto 7, a seguir.

7 A conversacd ou affazimento das molheres deve seer avorrecente a todo homé,
specialmente a aqueles que fezerd voto de castidade e que quer€ chegar a alteza do

conhocimento de Deos, ca n€hiu né pode aprazer aas molheres, que nd aplaza aos
diaboos.”

7 A familiaridade e a conversa das mulheres devem aborrecer todo homem, especialmente
aqueles que fizeram voto de castidade e que querem chegar a altura do conhecimento de
Deus, pois ninguém pode agradar as mulheres sem agradar aos diabos.

Em 7, verificamos que a ascensao no conhecimento que vem de Deus, objetivo da vida
monastica, também estd condicionada a auséncia de conversa com as mulheres. No
trecho destacado, a palavra comversago (trato, familiaridade) é posta lado a lado com a
palavra affazimento, sobre a qual compreendemos — pelo contexto de ocorréncia, cuja
tematica ¢, especificamente, a conversa e o tratamento entre homens e mulheres — ser
sinobnimo de conversacdo. Entretanto, é importante indicar o fato de que o item lexical
affazimento também era utilizado, no portugués arcaico, com sentido de “relacbes sexuais

torpes”.”

" VIRGEU de consolacon, ap. cit., p. 20.
? VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
7 SILVA, Joaquim Carvalho da. Diciondrio da 1.ingua Portuguesa Medieval. 1.ondrina: Eduel, 2009.
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Apesar de o enunciado destacado em 7 nao ter como escopo direto a luxaria, e por esse
motivo a palavra affazimento esta mais proxima de um sinonimo de conversagon, atravessa,
neste item lexical e na constru¢do do enunciado, uma compreensiao segundo a qual a
conversa do homem com a mulher leva as relages sexuais e por esse motivo a conversa
agrada aos diabos, sendo que a prépria constituicdo da mulher como fonte da luxuria
da obra possibilita esse atravessamento semantico. A conversa com as mulheres ¢, desse
modo, a porta de entrada que leva ao pecado da luxuria.

Outro aspecto relevante que observamos em 7 esta no fato de que agradar (aprazer) as
mulheres ¢ agradar aos diabos; assim nao ¢ possivel agradar as mulheres e nao agradar
aos diabos. Essa constatagdao constitui um aspecto da wulber espectral- ha uma relagao de
proximidade entre a mulber espectral, caracterizada no 177rgen, e os diabos, pois o que
agrada a ela, agrada, simultaneamente, a eles também. Nesse sentido, aproximar-se dela
¢ aproximar-se dos diabos e, como consequéncia, distanciar-se de Deus. Logo, a mulber
espectral deve ser temida, pois poe em risco a salvagao tao perseguida pelo monge.

A respeito do termo diabos, a partir de Baschet™, compreendemos que os diabos podem
ser identificados no contexto como anjos caidos no ato do nascimento do Diabo,
Lucifer, que antes da queda era o mais luminoso dos anjos. Nesse momento de queda
dos anjos, reside também uma explicacdo para a entrada do mal no universo, pois,
apesar de terem sido criados bons, os anjos se tornam maus por vontade e por isso sio
condenados a viver sobre a terra, no ar ou no inferno.

Portanto, os diabos que resultam dessa queda permanecem com sua natureza de anjos,
ou seja, sao seres de corpo etéreo os quais, apesar disso, podem se manifestar para os
homens sob aparéncias variadas, incluindo, sob a forma humana, ou sob a forma de
mulher sedutora.”” Ha, portanto, nessa compreensio demonstrada no [7rges, uma

" BASCHET, Jéréme. “Diabo”. In: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT, Jean-Claude (cootd.). Diciondrio
temdtico do ocidente medieval. vol. 1. Bauru: EDUSC, 20006, p. 319-331.
" BASCHET, Jéroéme. “Diabo”, op. cit., p. 322.
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relacao de proximidade entre as mulheres e os diabos, por isso agrada-las é agradar
também a eles.

Outro aspecto relevante em relacio a compreensio do Diabo no medievo diz respeito
a consciéncia individual ligada a crenca de diabos pessoais em um paralelo com a crenga
em anjos da guarda que se ligam a um individuo cada. Assim, em oposi¢do ao seu anjo
da guarda, o individuo tem do outro lado seu diabo. A cren¢a no diabo pessoal fora
menos saliente do que a crenca no anjo da guarda, apesar disso, constitui um aspecto
da consciéncia crista medieval. Sobretudo no meio monastico, descreve-se a
proliferacao de relatos de obsessao diabodlica a partir do ano 1000. A respeito disso,
salienta-se o Diabo como a expressio de tudo o que a consciéncia nao reconhece como
emanando de si mesma ou de Deus, assim, aquilo que a consciéncia julga negativo,
sendo o diabdlico uma possibilidade de expressao de fantasmas de formas variadas.”

A isso também se liga a mulber espectral, pois ela é uma das formas sobre a qual a
compreensao masculina entende que o Diabo pode se manifestar. Destarte, a
consciéncia do monge vé uma mulher atravessada pelo Diabo quando nao pode ou se
nega a ver a si mesmo e aos tormentos de seus proprios desejos, uma vez que a vé a
partir da imagem do espectro retida em seus proprios olhos, motivo pelo qual ele julga
ser externa a tentagao que, na verdade, reside nele mesmo. Assim, se a wulber espectral
emerge pela objetivacao da mulher, ela também se da, simultaneamente, na subjetivagao
do monge.

Por isso, a imagem formada na retina dele a partir da visao que ele tem do corpo
feminino no espelho passa a ser o espectro que o acompanha e modula sua visdo, ja
que ela nao estd em uma mulher, ndo esta no espelho, mas nele mesmo. Disso, o
espectro se torna a lente por meio da qual ele vé as mulheres reais com as quais
porventura entrar em contato.

"* BASCHET, Jéroéme. “Diabo”, gp. cit., p. 327.
" BASCHET, Jérome. “Diabo”, gp. cit., p. 327.
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Nesse sentido, uma vez marcada na retina do monge, do sujeito objeto do discurso
monastico, a lente que faz ver o espectro parece torna-lo incapaz de enxergar as
mulheres em suas individualidades, ou seja, enxerga-las por elas mesmas, ja que enxergar
a elas e nao ao espectro ante elas parece impossivel para aquele que reteve em si a visao
da mulber espectral. Desse modo, no 177rgen, toda mulher é descrita como perigosa para o
monge (as virgens consagradas a Cristo, as que pertencem a mesma linhagem que o
monge, logo, a mae e as irmas e dessas todas as outras), fazendo que ele veja a mulber
espectral todas as vezes.

Outros excertos, como o retomado adiante em 8, evidenciam, a partir disso, a
necessidade de distanciamento do homem em relagio a mulher, pois, conforme
recuperamos no trecho a seguir, a demasiada companhia das mulheres faz o homem
nao pensar em Deus, do mesmo modo em que querer muito falar com as mulheres ¢ a
primeira causa de injuria ao religioso, sendo a pratica de comer carnes boas a segunda
causa.

8 E diz san Jeronimo que né pode o homé co todo seu entendimento parar mentes em
Deos, que muito husa a companhia das molheres. E diz adeante que duas cousas son per
que todo religioso he doestado; a primeyra he querer ameude falar e conversar con
molheres; a outra he comer viandas boas e muy stremadas.”

8 E diz sdo Jer6nimo que nao pode o homem que muito usa a companhia das mulheres
com toda a sua compreensao pensar em Deus. E diz adiante que duas coisas sao motivos
de desonra para todo religioso; a primeira é querer muito falar e conversar com mulheres;
a outra é comer carnes boas e muito selecionadas.

Como retomamos em 8, encontra-se, no 7rges, um paralelo entre o pecado da luxaria
e o pecado da gula, do qual se ressalta que comer e beber, sobretudo carnes quentes e
vinhos fortes, faz crescer a luxuria. A respeito deste aspecto, para evitar a luxuria sao
trés os remédios para o homem que for tentado por este pecado: o primeiro é entrar

" VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
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sem medo em agua fria até o peito, o segundo é que o homem tire de si a comida e a
bebida e o terceiro é que o homem fuja das mulheres:

9 O terceyro remedio [para a luxuria] he que o homé fuga aas molheres, que son fogo e

cajon de luxuria.”

9 O terceiro remédio é que o homem fuja das mulheres, que sdo fogo e ocasiao da luxuria.

Nesse contexto, em 9, ¢ retomada, no I77ges, uma citacao atribuida a Séneca, segundo
a qual as mulheres sdo o fogo e a ocasiao da luxuria e por esse motivo o homem deve
fugir delas. Outra referéncia a Séneca ¢ citada em 10, na qual se demonstra a intensidade
com que o homem deve evitar a presenca de uma mulher:

10 E diz Seneca que ante el queria aver olhos de lobo cerval ou lepeosos ou néhtus por
tal que nd podesse veer molheres.*

10 E diz Séneca que antes ele queria ter olhos de lince ou leprosos ou nenhum, desde que
nao pudesse ver mulheres.

Em 10, o I7rgen, em sua leitura de Séneca, enfatiza essa necessidade de fuga quando
afirma a preferéncia do filésofo para que tivesse olhos de cervo, olhos leprosos ou
mesmo para que nao tivesse olhos desde que ele nao pudesse ver mulheres. Essa
vontade se justifica, no I77ges, na medida em que a presenc¢a da mulher é compreendida
como um risco ao homem, uma vez que a mulher corrompe o corpo e,
consequentemente, a alma do homem e que a corrupg¢ao se da gradualmente do olhar,
para a fala e desta para o toque. A importancia do olhar como gatilho inicial que se
registra em 10 marca a visao do espectro. A mulher que coloca em risco o homem é um
espectro e sua descricido pode ser observada repetidamente em varios excertos do
Virgen, como o indicado a seguir em 11. A mulber espectral vai se consolidando, assim,
como um ser que deve ser constantemente temido.

" VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 22-23.
W VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 68.
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11 E diz sancto Agostinho que os clérigos stremadamente dev€ a esquivar e fugir aa
conversagd ¢ companhia das molheres, porque, assi como das brasas saa€ faiscas ¢ do
ferro ferrug€ e das serpentes pegonha, be assy da copanhia e da conversagon das molheres
sempre nace desejo de toda maa cobijca.”!

11 E diz santo Agostinho que os clérigos distintamente devem evitar e fugir da
familiaridade e companhia das mulheres, pois, assim como das brasas saem fafscas, do
ferro ferrugem e das serpentes pegonha, bem assim da companhia e do trato das mulheres
sempre nasce desejo de toda ma avidez.

Ao retomar a fala atribuida a Agostinho, o homem ¢ aconselhado a evitar e a fugir da
conversa e da companhia das mulheres. Essa atitude de fuga se justifica, conforme o
testemunho conferido pelo I7rgexn ao santo, pois, do mesmo modo que das brasas saem
faisca, do ferro ferrugem e da serpente veneno, da companhia e da conversa das
mulheres sempre nasce desejo de toda ma cobi¢a. Assim, a recorréncia de enunciados
que descrevem a mulher como a chama primordial que incendeia um desejo no homem
que se coloca diante dela ressalta a necessidade de um afastamento deste em relacao
aquela, a0 mesmo tempo em que vai confirmando a natureza da mulber espectral como
corrupta do homem.

Na verdade revelada no 17rgen, o desejo, que leva a corrupgao, € inevitavel diante da
mulher, pois tem nela sua origem, como o veneno tem origem na serpente e nao naquele
que se coloca diante dela. O 1"zrgen ensina ao monge que o desejo tem origem na mulher
e nao nele mesmo, por esse motivo fugir da presenca dela é, para ele, a unica solugao.
Que o homem seja suscetivel a inclinar-se diante do pecado das mulheres é uma
condicao dele, do mesmo modo que perecera pelo veneno se for picado por uma cobra;
que a mulher seja a fonte da luxuria da obra é uma condig¢do dela, do mesmo modo que
o veneno é condicio da cobra. E desse modo que a mulber espectral se concebe como
perigosa e ameagadora.

" VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
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Ainda que no capitulo reservado a luxiria no I7rgen, encontremos a pratica da fuga das
mulheres, juntamente com os banhos frios e redugao do consumo de carnes e bebidas
como remédios para evitar esse pecado, no 12° capitulo da quinta parte, constréi-se um
reforco acerca da necessidade de fugir das mulheres e salienta-se a fuga como unica
alternativa segura nesse combate a elas. A respeito disso, temos o excerto 12, a seguir:

12 Mais o melhor e mais certo remédio que homé& pode aver pera vencer o mundo e as
molheres, assy he fugir-lhe, ca todalas outras infirmidades e temta¢does homé pode
vencer per outras maneyras, assi como per jeglius ou por vigilias, per orag¢d, per disciplina,
etc., mais esta nd se pode vencer & outra guisa seno fugindo-lhe.*

12 Mas o melhor e mais certo remédio que o homem pode ter para vencer o mundo e as
mulheres, assim ¢ fugir-lhe, pois todas as outras enfermidades e tentagdes o homem pode
vencer por outras maneiras, assim como por jejuns ou por vigilias, por oragdo, por
disciplina etc., mas esta nao se pode vencer de outro modo senao fugindo-lhe.

Em 12, destaca-se o fato de que o homem precisa vencer o mundo e as mulheres e que
o melhor remédio para isso é fugir deles. As mulheres sao comparadas ao que o
enunciado descreve como “outras enfermidades e tentacOes”. A essas outras tentacoes,
indica-se que o homem pode vencer de diversas maneiras, como por meio de jejuns,
vigilias, oragao e disciplina, entretanto, as mulheres, ele somente pode vencer fugindo,
nao ha outra maneira.

Tal defesa se justificaria pela perspectiva masculina que incide sobre o corpo das
possiveis mulheres na presenca das quais o monge pode em alguma circunstancia se
encontrar, visto que o olhar dele recai sobre o corpo dela marcado e arruinado pelo
espectro antevisto, de modo que ¢ provavel a sua incapacidade de enxergar a mulher na
sua complexidade ou individualidade, uma vez que é anterior a existéncia dessa mulher
singular a visao do espectro, sempre 13, na retina dele.

2 VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
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A partir do espectro, ao tratar da necessidade de vencer as mulheres nesse excerto, o
Virgen estabelece um reforco a ideia de que as mulheres sio mundanas e que mantém o
homem que estiver junto delas no mundo que ele pretende vencer. O afastamento delas
é, portanto, uma pratica para superar o mundo e aproximar-se do que é divino, mas isso
¢ uma ilusdo, pois onde quer que ele va, carrega o espectro no seu olhar.

Do ato de olhar para a mulher, estar na presenca dela, a descricao construida no 1zrgen
passa ao ato de toca-la e defende, em 13, ao retomar uma citacao atribuida a Agostinho,
que é muito vantajoso a0 homem nao tocar a mulher nesta vida:

13 E diz [sancto Agostinho| que muy gram prol he a0 homé& né tanger a molher € esta
presente vida.”

13 E diz [santo Agostinho]| que é muito util a0 homem nao tocar a mulher nesta presente
vida.

No Virgen, quase tdo importante quanto nao permanecer na presenca dela, quase tao
importante quanto fugir-lhe, é, para o homem, nao tocar a mulher nesta vida, conselho
retomado em 13 como testemunho de verdade indicado por Agostinho, mas cuja
proveniéncia anterior reconhecemos em Paulo, no livro da Primeira Epistola aos

Corintios em que lemos “E bom ao homem nio tocar em mulher” **

Além da perda da sabedoria, no [77rgen, define-se que o convivio com as mulheres
também acarreta a0 homem um distanciamento de Deus e da vida espiritual, a0 mesmo
tempo em que, acarreta uma aproximacao ao diabo e a vida terrena, como observamos
nos excertos destacados até aqui. Em 14, ha, também, a especificidade de se apresentar
a problematica do homem jovem diante da mulher, para o qual a prescri¢do é a mesma:
para se afastar do diabo, ele deve se afastar de todo convivio com mulheres.

. VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
¥ A BIBLIA de Jerusalém, op. cit., p. 2000.
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14 Se 0 hom€ mancebo conversar muito ou morar co molheres, nuca lhe falecerd scandalo
do diaboo.”

14 Se homem moc¢o conversar muito ou morar com mulheres nunca morrera nele o
escandalo do diabo.

Tanto em 14 como em 15, a companhia das mulheres com destaque para o ato de morar
com elas ¢ igualmente comparado ao ato de se estar diante da porta do inferno ou ao
de ser mordido por um escorpiao. Morar com mulheres ou ter a companhia delas coloca
o homem, jovem ou nio, diante da porta do inferno, como a presenca de Eva colocou
em risco a integridade de Adao.

Especificamente em 15, a seguir, temos novamente a companhia da mulher como
peconha, como veneno. Essa caracterizagao nos conduz, mais uma vez, a conclusao de
que a zmulber espectral deve ser temida, pois, diante dela, ndo ha salvagao, ela agrada aos
diabos e da acesso ao inferno e quanto a isso, no zrgen, nao ha contestacao.

15 Ca o linhagé ou morada ou aver companhia co ellas né he se né porta do inferno e
ferida de scorpid, e cousa muy enpeencivil.*

15 Pois a descendéncia ou morada ou ter companhia com elas nio é se nio porta do
inferno e ferida de escorpiao, e coisa muito prejudicial.

Em outros pontos do texto, a mulber espectral também é comparada a cobra cujo veneno
mata, ao piolho que gruda aos cabelos e do qual ndo se pode facilmente soltar, a um
vaso ruim e cheio de perigos; ¢ definida como cabec¢a do pecado, confusio do homem,
corrompimento de lei, serva ma do mundo, como observamos em:

16 E, segundo o que diz o filosofo [Origenes|, a molher he confuson do homé, besta sen
fartura, cuidado de cada dia, batalha que nunca falece, cousa desejada, grande embargo de

S VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
“ VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 88.

300



Ricardo da COSTA (otg.). Mirabilia Journal 41 (2025/2)
Languages and Cultures in Tradition. Art, Philosophy and Literature
Llengiies i Cultures en la Tradicié. Art, Filosofia i Literatura
Lenguas y culturas en la tradicién. Arte, Filosofia y Literatura

Linguas e Culturas na Tradicao. Arte, Filosofia e Literatura

Jun-Dic 2025
ISSN 1676-5818

cada dia, perigoo do homé que se n6 conpde, vaso maao e cheo de perigo, animalia maa,
serpente venenosa e sen meezinha, manceba e serva maa do mundo.”’

16 E, segundo diz o filésofo [Origines], a mulher é perturbacdo do homem, besta que nao
se farta, cuidado de cada dia, batalha que nunca acaba, coisa desejada, grande obstaculo
de cada dia, perigo do homem que nao se compde, vaso mau e cheio de perigo, animal
mau, serpente venenosa e sem cura, criada e serva ma do mundo.

Além de toda essa descricao que se tem da zulber espectral e suas caracteristicas perigosas
em 16 (e em outros trechos do I7rgen nao recuperados aqui), o predicativo que também
merece atengao ¢ “vaso maao e cheo de perigo” em que vaso tanto pode remeter ao
6rgao reprodutor feminino cujo formato lembra o de um vaso prototipico, definido
como um recipiente concavo usado para conter liquido™, e também pode significar uma
pessoa predestinada®, confluindo para o aspecto substancial da maulber espectral
predestinadamente ma e perigosa.

Por ser essa presenca que corrompe, inevitavelmente, o homem, ela nao deve ser uma
presenca desejada:

17 E diz [san Jeronimo] que nd queiras que os pees da molher entré en tua casa seno muy
poucas vezes ou néhia.”

17 E diz [sao Jeronimo] que nao queiras que os pés da mulher entrem em tua casa senao
muito poucas vezes ou nenhuma.

Ao retomar uma afirmac¢ao indicada como pertencente a sio Jeronimo (em 17),
demonstra-se para o leitor que, além de fugir das mulheres, o homem deve desejar sua

" VIRGEU de consolacon, ap. cit., p. 88.

¥ MACHADO FILHO, Américo Venancio Lopes. Diciondrio Etimoldgico do Portugués Arcaico. Salvador:
EDUFBA, 2013, p. 514.

¥ MACHADO FILHO, Américo Venancio Lopes. Diciondrio Etimoldgico do Portugnés Arcaico. Salvador:
EDUFBA, 2013, p. 514.

Y VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
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auséncia, nao deve querer que “os pés da mulher” entrem em sua casa, pois nao ha
permanéncia segura da presenca da mulher para o homem. Essa auséncia de
convivéncia segura abrange todas as situagoes, de modo que a condi¢dao para o risco
esta no fato de que a mulber espectral é, por sua esséncia, corrompedora do masculino.
Por esse motivo, nao ha presenca dela que seja segura a0 homem. Assim, deve-se
conhecé-la, o que s6 é possivel quando o monge conhece a si mesmo, e temé-la para
manter-se completamente distante dela pelo cuidado que se tem consigo e pela renuncia
que ele deve fazer de si.

Essa caracteristica da mulber espectral se consolida no 1irgen, conforme sdo citadas
algumas presencas femininas que o homem poderia erroneamente julgar seguras, como
as virgens e servas do Cristo, sobre as quais temos:

18 E diz este meesmo [san Jeronimo]: NG queyras conhocer né aver conversagd co as
virg€es e servas de Jesu Cristo, por seer€ ellas de boa vida e viveren € sanctidade, ou, se
as conhoceres por boas e que vivé bé, ama-as € Jesu Cristo em boa maneyra todas per
ygual caridade e amor, mais a muita conversaco dellas no queyras muito husar.”

18 E diz este mesmo [sdo Jeronimol: Nao queiras conhecer nem ter familiaridade com as
virgens e servas de Jesus Cristo por serem elas de boa vida e viverem em santidade, ou, se
as conheceres, por boas e que vivem bem, ama-as em Jesus Cristo de uma forma boa
todas por igual compaixido e amor, mas o muito trato delas nao queiras muito usar.

Do mesmo modo como qualquer outra mulher, a presenca das virgens e das servas do
Cristo deve ser evitada pelo homem objeto da aleturgia do 1"77gex. Ainda que elas vivam
em santidade, nio deve o homem conversar com elas e, se conhecé-las, deve ama-las
em Jesus Cristo igualmente e por caridade. Assim, verifica-se que a mulber espectral tem
a forma mesmo das mulheres que vivem, pela doutrina religiosa, em santidade, e por
isso a presenca delas nao ¢ desejavel aos homens.

" VIRGEU de consolagon, op. cit., p. 87.
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Outra especificidade na relacio entre homens e mulheres que poderia levar a
interrupgao das suspeitas descaracterizando o que aqui entendemos como zulher espectral
¢ o lago familiar ou entre irmaos. Entretanto, a ligacao afetivo-familiar ndo assegura a
auséncia de perigo, ao contrario disso, a mulber espectral prevalece sobre a individualidade
das relagoes interpessoais. Ela ¢é antes mulher, ainda que seja definida diante do
espectador como irma ou mae. Esses papéis, que a mulher pode exercer, sao possiveis
a mulher espectral gragas a plasticidade simbolica que lhe compete, entretanto nao alteram
em nada sua substancia, que permanece, apesar da relacio considerada em sua
individualidade. Logo, que ela seja mie ou irma é apenas um acidente. Tal questao pode

Dy, oo O
Ricardo da COSTA (otg.). Mirabilia Journal 41 (2025/2)
Languages and Cultures in Tradition. Art, Philosophy and Literature
Llengiies i Cultures en la Tradicié. Art, Filosofia i Literatura
Lenguas y culturas en la tradicién. Arte, Filosofia y Literatura
Linguas e Culturas na Tradicao. Arte, Filosofia e Literatura

Jun-Dic 2025
ISSN 1676-5818

ser observada no excerto 19, a seguir:

19 E, se per vetuyra me dizes que por o amor do linhagen ou divido, que nd leixaras a sua
companhia, para mentes a Tamar que foy corrupta de seu jrmiao.”

19 E, se porventura, dizes-me que por amor a descendéncia ou a amizade nao deixaras a
sua companhia, pensa em Tamar que foi corrupta de seu irmao.

Em 19, verificamos como sobressai o medo da muzulber espectral em detrimento da for¢a que
poderiam ter as ligagoes familiares ou de amizade entre mulheres e homens, caracterizadas
mesmo como “amor”. Tal enunciado marca a especificidade dessas relagdes pelos itens
lexicais “linhagen” e “divido” que, no campo semantico do parentesco, tém como
sin6nimos, conforme Machado Filho” e Silva™, respectivamente, descendéncia/ familia e
parentesco/ amizade, de onde advém a conclusio de que o amor a familia ou a amizade nao
deve ser justificativa para nao se abandonar a companhia de uma mulher. A veracidade
do risco que se corre mesmo diante das mulheres com as quais o homem tenha uma
relagao familiar ganha argumentos poderosos quando Tamar ¢ citada como responsavel
pela corrupgao de seu irmao, marcando mais uma vez a forte presenca da mulber espectral
que, nao sendo uma onipresenca de origem divina, s6 pode acontecer porque reside nele,
no homem, monge leitor do 1zrgex.

2 VIRGEU de consolacon, ap. cit., p. 88.

» MACHADO FILHO, Américo Venancio Lopes. Diciondrio Etimoldgico do Portugnés Arcaico, op. cit., p.

305.

* SILVA, Joaquim Carvalho da. Diciondrio da 1ingua Portuguesa Medieval, op. cit., p. 174.
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Conclusao

Neste trabalho, apresentamos, a partir da analise do discurso ascético-monastico
presente na obra portuguesa I7rgen de Consolagon, o conceito de mmulber espectral, ser da
misoginia, desenvolvido sobretudo por meio das no¢oes de swjeito/ objetivagio/ subjetivagao,
misoginia medieval e ser especial.

Como resultado disso, no 7rgen, o nosso olhar contemporaneo, que tentamos tanto
quanto esteve ao nosso alcance revestir de lentes contextuais especificas, enxerga o
corpo marcado de histéria e sendo arruinado por ela, como a mulber espectral. A mulher
espectral é para nos, portanto, linguagem construida como manifestacao da verdade, que
a vontade de verdade sustenta e atravessa, para marcar o corpo e arruina-lo na histéria
pela suposi¢ao de uma unidade substancial.
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