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I. Introducciéon

Ibn Sab‘in (Ricote, Murcia, 1216/17 - La Meca, 1270)? fue un mistico suff y
filésofo conocido por ser el exponente mas reconocible de la doctrina del Ser
Absoluto (al-wngid al-mutlag) o la Unicidad Absoluta del Ser (alwahda al-
mutlaga) al seguir los pasos de sufies como Abu ‘Abd Allah al-Sawdi al-Halawf,
fallecido en Tremecén, Argelia.’ A nivel filos6fico Ibn Sab‘n bebi6 de fuentes
como las Epistolas de los Hermanos de la Pureza (Rasa’il ihwan al-Safi’).*

La cantidad de obras atribuidas a Ibn Sab‘n supera las sesenta, aunque entre
estas se cuentan obras perdidas y otras que probablemente son apdcrifas. En
cualquier caso, se traté de una figura que indudablemente ejercié una
influencia importante en su entorno, ya que en ciudades como Ceuta o La
Meca vivi6 al amparo de los gobernadores de la época. Fue en Ceuta, al fin y
al cabo, donde compuso Las Cuestiones Sicilianas, en respuesta a diversas
preguntas filoséficas del emperador Federico II Hohenstaufen, y en La Meca
donde escribié en nombre de su gobernante Abu Numayy el juramento de
fidelidad de los mecanos ante el emir hafsi de Tunez al-Mustansir, quien se
habia proclamado awir al-nin’minin en 1253.

Asimismo atendi6 en vida a numerosos discipulos, el mas conocido de ellos
fue el poeta Abu 1-Hasan al-Sustati,” nacido en Guadix y fallecido en Damieta,
Egipto.

? Para obtener una visién general sobre la vida y obras del autor: ver bibliografia, Akasoy
2007; Berbil; E1 Moussaou.

3 Fue un alfaqui y cadi que vivi6 en al-Andalus y el Norte de Africa durante el S. XII. Segin
Louis Massignon, al-Sawdi desarrollé cierta doctrina inspirada en algunos aspectos del
sufismo de al-Hallag, e incentivaba, ademas, tal y como reflejan las fuentes clasicas, la
participacion de sus seguidores en la politica (Puerta).

* Sociedad secreta de filésofos musulmanes, que surgi6 en la ciudad de Basra, en Iraq, en el
S. X. Sus doctrinas misticas y filoséficas, que bebian de numerosas influencias, desde la
Grecia clasica hasta el hermetismo, ejercieron una gran influencia en circulos filosoficos de
épocas posteriores. Sus ensefianzas esotéricas fueron recopiladas de modo enciclopédico en
un epistolario (Marquet).

> Guadix, aprox. 1212 — al-Tina, 1269. Poeta sufi. Se convirtié en discipulo de Ibn Sab‘in al
conocerlo en Bujfa en 1248. Desde el Norte de Africa, sus viajes lo llevaron a Egipto. Ibn
al-Hatib y al-Maqgqari indican que allf al-Sustarf quedé como lider de los sufies seguidores
de Ibn Sab‘in, que eran mas de 400 y lo seguian en sus viajes (Akasoy 2012).
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A pesar de su influencia, muchas obras de Ibn Sab‘in permanecen sin estudiar,
y tan solo una de sus obras mayores, las citadas Cuestiones Sicilianas, ha sido
traducida al castellano en 2009 por Luisa M* Arvide.® Asimismo, en 2014 se
completd la primera tesis doctoral que ha aportado una visiéon de conjunto
sobre este autor en castellano (El Moussaoui).

I. Descripcion del manuscrito

La investigaciéon que estoy desarrollando sobre Ibn Sab‘in se enmarca en
nuestra tesis doctoral, desarrollada en la Universidad de Granada, bajo la
supervision del Dr. Pablo Beneito Arias (Universidad de Murcia) y la Dra. M*
Dolores Rodriguez Gémez (Universidad de Granada). Consiste ésta en la
edicion, traduccion y estudio de diversos materiales inéditos atribuidos a Ibn
Sab‘in. En este articulo procederé a presentar una de estas obras.

El manuscrito que contiene la obra en cuestion es el 317 de la colecciéon
Tasawwuf Taymur de la Biblioteca Nacional de Egipto (Dar al-Kutub al-
Misriyya), en El Cairo. El titulo completo del manuscrito es a/-‘Awasim qawati*
al-gawasim li-‘Abd al-Haqq 1bn Sab'in wa-yali-ha al-Tawassul wa-I-tawassul ila Allah
li-Abi IFHasan al-Harrali al-Andalusi. (“Las ciudadelas [del alma y las practicas]
que protegen de las desgracias” de ‘Abd al-Haqq Ibn Sab‘in, a cuyo texto sigue
“El ruego y la unién con Dios” de Abi 1-Hasan al-Harrali al-Andalusi).

El ms. contiene, por lo tanto, dos obras: al-‘Awasim qawati‘ al-gawasim, de Ibn
Sabin, y al-Tawassul wa-l-tawassul ila Allah, de Abu 1-Hasan al-Harrall. Resulta
interesante que ambas obras aparezcan en un mismo manuscrito, y copiadas
por una misma mano, dada la posible conexiéon entre ambos autores. De
hecho, al-Sustati menciona a un cierto "Ibn al-Harrali" como parte de la
cadena de transmisores de la Tariga Sab'iniyya, y existe un sufi coetaneo a Ibn
Sab‘in de nombre coincidente que naci6 en Marrakech, hijo de inmigrantes
andalusies.

La obra de Ibn Sab‘n aparece recogida en GAL (Geschichte der Arabischen
Literatur) de C. Brockelmann en G 1465 (entrada de Ibn Sab‘in) y en SN 1 844
(anadidos del tercer suplemento). En ambas entradas aparece bajo el titulo
Awasim al-qawasim, y localizada en Tasawwuf Taymur 318. Por lo tanto,

*Ver bibliograffa: Ibn Sab‘n.
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parece tratarse del mismo manuscrito que he empleado como fuente para este
trabajo.

No obstante, esta obra no aparece en la entrada de Ibn Sab‘in de la Biblioteca de
Al-Andalus (Akasoy 2007). Por esta razén, en un principio tuve mis reservas
con respecto a la autorfa.

Incipit de al-‘Awasim qawati al-qawasin, de Ibn Sab‘in:
Ot A3 g a1 a1 ) sy
daypa iy dagy A e Gaa Ol Gl 38 daaa gl Cpall b LY ga g U (8
oAl ) 038 (b Uidead 14y
“En Nombre del mas Compasivo, el mas Misericordioso, a quien suplicamos
ayuda. Dijo nuestro sefior y maestro Qutb al-Din Abu Muhammad ‘Abd al-
Haqq Ibn Sab‘n, que Dios santifique su alma e ilumine su tumba con Su
Gracia: nuestro proposito en este escrito es...”.

Explicit:
ban g i) daal) g uad da Jllly ALdl) dpdii La )9S 3all Ly ) grans o) (i85
A lo S gian ) Gan i) p aSa Laila b W e L aalg b YW s b
“..y dicen que oyeron sobre ellos para el mencionado que no se parece la
noche al dia anterior. Quedé completado, y la alabanza es para Dios
unicamente.

(A continuacién, con una grafia diferente posterior, que he llamado ‘copista
C, se anade:)

jOh Sefior mio, el Uno! jOh Sefior mio, el Permanente, el Sabio! En Nombre
del mas Compasivo, el mas Misericordioso, en Dios confio”.

Incipit de al-Tawassul wa-I-tawassnl ila Allah, atribuida a Abu 1-Hasan al-Harralt:
Al Guall gl Fiaal) G jlad) Jaladl allad) fadd) JB i 4y g ans sl Cran ) Al any
vee Dyt dll)
“En Nombre del mas Compasivo, el mas Misericordioso, y a quien
suplicamos ayuda. Dijo el maestro, el erudito, el activo, el gndstico, el

b

verificador Abu 1-Hasan al-Harrali, jque Dios bendiga su secreto! ...”.
Explicit. en las ultimas lineas antes de que la obra se corte, se puede leer lo
siguiente:

oAl pa A oY) An Al iy 3 EDE A g 3 pualial) AaaDla al g3 480 sl
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“La vigilancia es la constancia de la atencién en lo procurado, que consta de
tres grados: el primer grado es la vigilancia...”.

El manuscrito consta de veinte paginas, numeradas en su parte superior. No
se cita el nombre de los copistas, ni la fecha de terminacién de la copia.

En la primera pagina esta recogido el titulo de las obras y los nombres de los
autores a quienes se atribuyen, todo ello escrito en una caligrafia que
podriamos llamar “copista B”.

/,J J“Jtl" ;.!J!
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Fig. 1: Primera pagina: titulos y autores de las obras. Cop1sta B.

Entre la segunda y la séptima se encuentra al-‘Awasim qawati‘ al-gawasim de Ibn Sab‘in,
redactada por un “copista A”. Este copista utiliza reclamos al final de las paginas pares, que
indican la primera palabra de la siguiente pagina.

Fig. 2: Fmal de la segunda pagma. y reclamo. Cop1sta A.
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Esta obra parece estar completa, ya que termina con la férmula “Zammat wa-I-
hamd li-llah wahda-hu” (“qued6 completado, y la alabanza es para Dios
unicamente”).

A continuacion de esta férmula, como he mencionado en el Expliczit de esta
obra, un “copista C” ha afiadido las férmulas “ya mawlay ya wahid ya mawlay ya
da’im ya hakim” (“;Oh Sefior mio, el Uno! Oh Sefior mio, el Permanente, el
Sabio!”) y “Bismillah al-Rahman al-Rahim tawakkaltn ‘ala Allah” (“En Nombre

del mas Compasivo, el mas Misericordioso, en Dios confio”).
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Fig. 3: Final de la obra a/-‘Awasim qawati‘ al-qawasim, e insercion del copista C.

A partir de la octava pagina continda el copista A, comenzando la obra de al-
Harrali. Esta obra termina abruptamente en la vigésima pagina, por lo que se
deduce que esta incompleta en este manuscrito.

Se puede decir que el manuscrito se encuentra en buen estado de
conservacion, aunque presenta manchas, asi como marcas de cinta adhesiva
uniendo algunas paginas.

En lo referente a la caligrafia, el copista A, el mas presente, es por lo general
claro, y suele escribir los puntos diacriticos de las letras, salvo en el caso de la
yd’, cuyos dos puntos omite con frecuencia, especialmente si esta en posicion
final y se trata de palabras conocidas como pronombres o preposiciones.
También existen palabras de lectura dificil, debido a que el trazo resulta poco
claro, demasiado grueso, o por estar emborronadas.
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Figs. 4, 5y 6: Pasajes de
lectura dificil por la poca claridad de la caligrafia.

En lo referente a los signos gramaticales auxiliares (harakaf), generalmente no los escribe,
aunque en ocasiones presenta palabras totalmente vocalizadas.

‘-\é_‘l)---ﬁ‘ : .|'

Figs. 7y 8: Palabras vocalizadas.

Los epigrafes vienen marcados por la palabra fas/ (“seccion” / “apartado”) en
la obra de Ibn Sab‘in y por la palabra bab (“puerta” / “capitulo”) en la obra de
al-Harrall, escritas con caligrafia prolongada para destacar en el texto. El
manuscrito presenta anotaciones marginales en la pagina 14 unicamente. Las
lineas por pagina son alrededor de 25 de promedio.

En la primera pagina del manuscrito aparece un sello, cuyo contenido resulta
ilegible, que podria ser de época otomana, teniendo en cuenta que el
manuscrito proviene de la coleccion TaSawwuf Taymar de la Dar al-Kutub al-
Misriypa (Biblioteca Nacional de Egipto), fundada en época de dominio
otomano en Egipto, durante el reinado del jedive Ismael (1863-1879) (Fu’ad).
Se deduce por lo tanto que el ms. podria ser de esa época, o bien anterior.

En el prélogo de las dos obras aparecen una serie de marcas de lectura
retérica, que indican pausas, y tienen la forma de un suksun y una letra ha’
alargada. Estas marcas separan paralelismos formales, es decir, segmentan
unidades de forma, no de sentido.

También aparece en dos ocasiones una marca consistente en un circulo con
un punto en su centro, que parece cumplir una funciéon de separaciéon analoga

al punto y aparte.
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Distintos manuscritos de caligrafia #agi techados en el s. XVI y el s. XVII, asi
como otros anteriores, reflejan similitudes con el manuscrito estudiado en este
trabajo, asi como marcas idénticas o similares a las que estoy comentando

(WITKAM).

Fig. 9 y 10: Marcas de lectura retérica en el inicio de
al-‘Awasim qawati* al-qawasim (1zq.), y marca de separacion (dcha.).

I1. El titulo de la obra y la resonancia del ambito juridico

En primer lugar, realicé una busqueda en distintos repertorios de la palabra
‘awasim. 1.os repertorios consultados fueron los siguientes:

. Geschichte der Arabischen Litteratur, de Carl Brockelmann, obra de referencia en
el campo de los manuscritos arabes, bastante desactualizada pero todavia sin

igualar.

. Biblioteca de Al-Andalus, enciclopedia de autores andalusies de 7 volumenes
mas dos apéndices editada por la Fundacién Ibn Tufayl.

. Proyecto HATA (Historia de los Autores y Transmisores Andalusies), dirigido
por miembros del CSIC, de caracteristicas similares a la Biblioteca de Al-Andalus
aunque mas centrado en la cita de fuentes biobibliograficas, tanto primarias
como secundarias.

. Encyclopaedia of Islam, de la editorial Brill, referente indispensable en este
campo de estudios.

. Index: Islamicus, también desarrollado por Brill, el mayor indice bibliografico
digital especializado en el campo de los estudios islamicos.
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Una vez consultadas y exploradas tods las correspondencias,” pude observar
que las obras encontradas cuyo titulo inclufa ‘awaszn pertenecian todas al
ambito del figh (jurisprudencia islamica).

Entre todas ellas, encontré que la mas antigua y conocida, y por lo tanto la que
podemos considerar como referencia con respecto al concepto, es al-‘AwaSin
min al-gawaSim, del alfaqui Abu Bakr Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afirt (Sevilla, 1076 —
Fez, 1148).%

El concepto de ‘awasim en el ambito del figh aparece vinculado a otra palabra
de la misma raiz, %Sma, la infalibilidad de los profetas, que los chiies atribuyen
también a los imanes de su tradicion. A partir de esta diferencia doctrinal entre
sunna 'y $7‘a (chiismo) aparecen algunas obras de radd’ (como las que he citado
tras la busqueda en GAL), para las cuales parece ser una referencia la obra de
Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afitf, como minimo en la medida en que conservan la
terminologia que emplea en su obra, en la que llama a los argumentos de la §7%
“qasima”
asima (“protectores”) (Tahtah).

“destructores”), mientras que los argumentos sunnies son llamados

A continuacién realicé una busqueda del término ‘awasim en la Biblioteca de al-
Andalus, pero solamente aparecia la citada obra de Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afiri.

" Detalle de las obras encontradas en GAL con la palabra awdisin: G 1 465: Es la entrada
dedicada a Ibn Sab‘in. Aqui se cita el ms. estudiado en este trabajo, con el nombre ‘Awasin
al-qawasim, y se sitia en Tasawwuf Taimar 318. S I 800: Forma parte de la entrada dedicada
a Muhyi 1-Din Ibn al-‘Arabi. Curiosamente Brockelmann le atribuye la autoria de a/-
Awasim min al-qawasin, 1o cual es con toda seguridad un error de atribucién, ya que la obra
es de reconocida autoria de Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afiri. S II 249: ‘Izz al-Din al-Murtada al-
Wazit. Al ‘Awasim wa-l-qawasinm fi I-dabb ‘an sunnat Abi I-Qdsim. SXN. Obra de radd contra
los zaydies. S II 556: Ibn Salah al-Amir al-Kahlani. S. XVIII. Parece ser un discipulo de Ibn
‘Abd al-Wahhab.

® Alfaqui y tradicionista que viajé a otiente con su padre en 1092 y estudi6 en Bagdad con
al-Gazall. Mas tarde estudié en Damasco, antes de retornar a al-Andalus en 1101 o 1102.
Fue cadi supremo de Sevilla, y tras abandonar este cargo siguié ejerciendo como erudito el
resto de su vida. Autores como D. Urvoy aseguran que su influencia directa se extendid
hasta la segunda década del s. XIII, época de decadencia almohade en al-Andalus (Cano,
Robson).

? Género literario en el que una persona expone y argumenta, con respecto a un cierto
tema, su opinién, generalmente en el marco de una polémica entre varios autores, que
puede extenderse a lo largo de amplios periodos de tiempo (Gimaret).
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Finalmente desarrollé una busqueda en la Encyclopaedia of Islam. La mayoria de
los resultados de la palabra ‘awasim se referian a su acepcién como la region
tronteriza con el Imperio Bizantino en los primeros tiempos del islam
(Canard). El resto se referia a la obra de Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afiti a/-‘Awasim
min al-qawasim u otras posteriores de contenido similar, como las citadas en

GAL.

Lo mismo sucedi6 con la palabra gawasim. Todos los resultados se referfan a la
obra de Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afitT u otros que siguieron su linea. Los resultados
obtenidos en el Index Islamicus y el Proyecto HATA tueron de estas mismas
caracteristicas.

Tras evaluar los resultados de las bisquedas me parecié, en conjunto, que lo
mas plausible es que Ibn Sab‘in se inspirase para titular su obra en la
confrontacion entre los argumentos de la sunna y la §i'a expresada por al-
Ma‘afiri, a través de estos dos conceptos metaféricos del figh. No obstante, en
lugar de referirse con los términos ‘awdSim y qawaSim a los argumentos de
sunnies y chifes, estarfa trasladando dicha oposicion a las acciones
“salvadoras” y “destructoras” que puede realizar el aspirante a la unién mistica
en su camino.

De este modo, la palabra ‘@wasim, que podemos traducir literalmente por
“capital” (como ciudad principal de una regiéon o un pais), adquiere un nuevo
significado metaférico al proyectarse en el ambito de la espiritualidad. En
efecto, estas “ciudadelas” son para Ibn Sab‘in las “protectoras de las
desgracias”, como dice el propio titulo, y en el prologo de la obra las equipara
con “practicas salvadoras” (mungiyat).

Esta metafora de las “ciudadelas del alma” recuerda a la obra “Moradas de los
corazones” (Magamat al-guliib) de Nurl de Bagdad, mistico sufi del S. IX,
contemporineo de otros grandes misticos como Gunayd o Mansir al-Hallag.
En esta obra se describe el corazén del creyente como una sucesion de siete
castillos, cada uno correspondiente a unas ciertas virtudes espirituales, en cuyo
centro se halla el conocimiento de Dios, y en cuyo exterior Satanas intenta
ganar acceso seduciendo al creyente para que abandone sus practicas y
virtudes.
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I1I. Descripcion estructural

¢Cémo se articulan entonces, para Ibn Sab‘in, estas ciudadelas? La obra
comienza con un prologo en el que se pueden distinguir tres partes, que estan
marcadas en el anexo. En primer lugar el autor aclara su objetivo:

Nuestro proposito en este escrito es enumerar las cosas de las cuales se
componen los principios de las practicas salvadoras (mungiyal) y el gobierno de
las ciudadelas (a/-‘awasim), y definir las virtudes gracias a las cuales se verifica la
distincién entre (fahagqug) los objetos de deseo [que conducen a] las practicas
destructoras (mublikal), y las practicas que protegen de las desgracias (a/-
qawasin).

Se aprecia en esta introduccién el uso de los términos ‘awdSinm y gawasin, 1os
cuales, si bien no se vuelven a mencionar en los apartados que conforman la
obra, describen el objetivo de la misma.

Tras aclarar su intencién, Ibn Sab‘n indica que serd en los sucesivos apartados
de la obra donde se enumeren dichas virtudes, e indica la clave hermenéutica
para comprenderlos:

Todas estas virtudes |...] estan contenidas en los aforismos de los apartados, en
los fines que se asemejan a las ramas y en los principios que constituyen sus
raices. [Estos apartados son] mas bien maximas en las que se imbrican los fines
en los principios y en cuyos finales estan guardadas las secretas propiedades
operativas de las aleyas (hasa’is al-aya?).

Asi pues, los finales, o finalidades, estan implicitos en los principios, y a su vez
los principios estan guardados en los finales. También, por la estructura de las
oraciones, esta relacionando la palabra “gayaf” con “nibayat’ y “bidayat’ con
“hasa’is al-ayaf’. Por lo tanto, esta considerando que son las propiedades
operativas de las aleyas las que constituyen los principios. De esta forma se
introduce la cosmovision islamica de la Creacién como libro, y el Coran como
compendio de la Creacion, referente hermenéutico de estas maximas.

Para dejar mas clara todavia la primacia de lo divino en la obra, el autor se
desdice a continuacién de lo anterior, como sigue:

iQué digo! En realidad [todo ello] es la luz protectora de Dios, y Su gracia, que
otorga a quien quiere de la mejor forma, y Su sabidurfa, que El da
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graciosamente al perfecto de entre sus servidores, confiriéndole mayor
perfeccion.

Es conveniente aclarar al menos dos consecuencias de esta afirmacién, que
cierra el prélogo. Por un lado, Ibn Sab‘in esta reclamando para la autorfa una
inspiracion divina. El atributo con el que califica la luz de Dios es
“protectora” (mutawalli), palabra que proviene de la raiz (¢ / J/ ), la misma de
la palabra waldya, que designa el estado espiritual de la santidad.

Por otro lado, subyace en la palabra “perfecto” (kamil) el prototipo del “ser
humano petfecto” (al-insan al-kamil), representado por el profeta Muhammad.

A continuacion de este prologo se suceden los apartados, doce en total, como
los meses o las constelaciones del zodiaco. Cada uno de ellos es iniciado con
la palabra fas/ (“seccion”) que también significa “estacion del afio”. Ibn Sab‘in
aborda en cada uno de ellos cierta virtud, que generalmente se menciona en su
primera frase. Por esta razon, y dado el contenido doctrinal de la obra, se
podria entender cada apartado como una estaciéon que el aspirante a la union
mistica debe recorrer a lo largo de su itinerario. En este sentido estas
“estaciones” corresponderfan al concepto de “estacion espiritual” (maqam),
que también se menciona en uno de los apartados de la obra.

IV. Edicion y traduccidén parcial

Se presenta a continuacion la edicion y traduccion integra del prélogo, asi
como del primer apartado de la obra.

e dgg 1) Gan 1) A ey

Aagpa iy Ang) il e Cpmaa () A 38 deaa gl Gpall uhd LY ga g U J8
A

5 amal gad) 1043 5 Cilaiall alsaf CAlils Lgia A sLdY) sluaa) Al 0da (8 Laad
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En Nombre del mas Compasivo, el mas Misericordioso, a quien suplicamos

ayuda.

Dijo nuestro sefior y maestro Qutb al-Din Aba Muhammad ‘Abd al-Haqq Ibn
Sab‘in, que Dios santifique su alma e ilumine su tumba con Su Gracia:

Nuestro propodsito en este escrito es enumerar las cosas de las cuales se
componen los principios de las practicas salvadoras (wungiyat) y el gobierno de
las ciudadelas, y definir las virtudes gracias a las cuales se verifica la distincion
entre (tahaqqng) los objetos de deseo [que conducen a] las practicas
destructoras (mublika?), y las practicas que protegen de las desgracias.

Todas estas virtudes, y el conjunto de estos medios, y la variedad de estas
cuestiones, y el extracto de estas esencias a las que se seflala como es
costumbre en las conversaciones y epistolas, estan contenidas en los aforismos
de los apartados, en los fines que se asemejan a las ramas y en los principios
que constituyen sus raices.!” [Estos apartados son] mds bien maiximas en las
que se imbrican los fines en los principios y en cuyos finales estain guardadas
las secretas propiedades operativas de las aleyas (hasa’is al-ayat). {Qué digo! En

B Ms.: b Y.

" Ms.: gl

5 Ms.: Hasy

' Al terminar este parrafo se encuentra una marca de lectura retérica de forma circular, con
un punto en su centro.

" Imagen estacional y arborea: fas/ / furi‘/ usil. Ademas aparece el verbo #sbih, que indica
semejanza a una imagen, sefial de metafora. La expresion nukat al-fusil, que hemos
traducido como "los aforismos de los apartados” se entenderia a la luz de esta metafora
como "los donaires de las estaciones".

Los términos al-furi‘ (“ramas”) y al-usil (“principios” o “rafces”) también aportan una
alusion al ambito juridico y al filoséfico.
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realidad [todo ello] es la luz protectora de Dios, y Su gracia, que “otorga a
quien quiere”'® de la mejor forma, y Su sabiduria, que El da graciosamente al
perfecto de entre sus servidores, confiriéndole mayor perfeccion.

Apartado™ (1). El escrapulo (wara’), el respeto reverente (fagwa), y la
constancia de la atencion vigilante (wuragaba) del Viviente, el Autosubsistente,
“quien tiene a cada uno de los seres vivos bajo Su tutela suprema, [tratando a
cada uno de ellos] segiin lo que merece”.?’ Estas tres [cosas mencionadas]
reciben tres términos [diferenciados] pero tienen un tnico significado.

El caminante (sa/ik) realizado aprieta la mano de la divina providencia (7zaya)
sobre su “asidero més firme”,* y aquel que ha llegado (wasi)), cuando se
considera® a si mismo, mira todo favor divino tanto en el interior del intelecto
como en su extetiof, pero no se autocomplace, pues la autocomplacencia®
(qand‘a) con respecto a Dios es fuente de desamparo. Toda obra que no inicie
con el equilibrio con el que se consigue caracterizarse con buenas costumbres
y correccion del culto, forma parte de las acciones destructoras, y no de las
salvadoras.

Conclusiones

Con respecto a la autorfa de la obra, lo cierto es que ésta presenta aspectos
caracteristicos de Ibn Sab‘ln, como su estilo intrincado y denso.

La presencia de terminologia tipica de las obras sufies sobre magdamat es
elevada, e incluye términos filoséficos propios de la cosmovision neoplatonica
que Ibn Sab‘in menciona en otras obras, como al-gasd al-awwal (La Causa

' Cita coranica: “yu tibi man yasa™. (3:73; 5:54; 57:21; 57:29; 62:4).

" Parece que la palabra fas/ no participa de la oracién que comienza a continuacion,
sencillamente marca un nuevo “apartado”.

* Cita coranica. “...al-ga’im ‘ald knlli nafs bi-ma kasabat”. (13:33). (Trad. Asad).

*! Esta frase muestra una reflexion lingiifstica por parte del autor.

* Cita cotéanica. “‘wrmwatiha al-wutqad”. (2:256), “..quien no cree en los taguts y cree en Al4,
ese tal se ase del asidero mas firme, de un asidero irrompible”. (31:22), “Quien se somete a
Al y hace el bien se ase del asidero mas firme”. (Trad. Cortés).

» Lit. “cuando se mira” (#azara). Sin embargo, se trata de una vision intelectual.

** Quiere decir que quien ha llegado a la unién divina no abandona la autoexigencia
(obediencia cultual). Es interesante porque esta oponiendo la autocomplacencia al
escrupulo, el respeto reverente y la constancia de la atencidn vigilante. De esta forma crea
un juego de opuestos, tal y como anuncia en el prélogo de la obra.
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Primera), al-qasd al-tani (a causalidad segunda) o /lawh al-nizam al-gadim (la
tabla del orden primordial), entre otros términos filoséficos mas generales
como kawn, dat, ‘arad, etc.

También se aprecian términos netamente asociados al autor, como muhaqqig
(“verificador” como gnostico completo) o mutlag al-wngid (“lo absoluto del

Ser”).

Por otro lado, tras consultar los catalogos mas completos no he tenido
constancia de una obra de titulo idéntico atribuida a un autor distinto de Ibn
Sab‘in. De hecho, lo mas probable es que el manuscrito estudiado aqui sea el
catalogado por Brockelmann en su GAL con un titulo muy similar (‘AwaSin
al-qawasin).

Por estas razones, me gustaria concluir que es muy probable que la obra sea
realmente de Ibn Sab‘in, aunque también podria suceder que hubiese sido
creada por algun otro autor seguidor de su linea doctrinal. En cualquier caso,
tendria que tratarse de alguna persona muy cercana a sus planteamientos,
debido a las caracteristicas tan peculiares que muestra la obra.

De forma complementaria estoy trabajando en la consideraciéon de Ibn Sab‘in
como un mistico comprometido de forma especifica con el islam, mas alla de
la tradicion critica contra ¢l que se mantiene hasta hoy dfa.

En los dltimos anos han surgido diversas voces dentro del mundo académico
que opinan que es necesaria una revision de este autor, mediante una lectura
mas detallada y contextualizada de sus obras, asi como de las fuentes
biograficas que lo citan (Cook). Al adherirme a esta via de investigacion
espero contribuir a ampliar los puntos de vista que han perdurado sobre este
autor, que lo suelen etiquetar como heterodoxo, o incluso como hereje en las
criticas mas intensas.

Es cierto que Ibn Sab‘n critica duramente a algunas grandes autoridades
tilosoficas y espirituales del islam, como al-Farabi, Ibn Sina (Avicena), Ibn
Rusd (Averroes), Ibn Bagga (Avempace), Ibn Tufayl o Abia Hamid al-Gazali,
as{ como critica ciertos prototipos clasicos del conocimiento islamico, como el
alfaqui, el as‘ari, el filésofo e incluso el sufi.
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Asimismo Ibn Sab‘in incorpora, cita y critica elementos de tradiciones
anteriores al islam, como la filosofia griega o el hermetismo. Algunos
investigadores también han tratado la relaciéon de la doctrina sab‘ini con el
cristianismo, y su probable conocimiento de obras de autores judios como
Maimonides, e incluso de religiones del continente asiatico.

Sin embargo, estas incorporaciones o aquellas criticas no tienen por qué
implicar necesariamente un abandono de su compromiso con el islam, tanto a
nivel personal como social o cultural.

kkk
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